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Yeni Teolojinin Ayak Sesleri'

Bahri Cakabay”

iflas Eden Entegrizmler

Antonio Gramci'nin {inli kriz tanimi; “eskinin &lmekte oldugu, yeninin heniiz dog(a)madig”
seklindedir. Miisliiman toplumun bugiin bogazina kadar masivaya daldig bir vakiadir, Ramazan aymndaki
agliklar1 bile masiva yiikliidiir. Tinsel sefalet icinde debelenen bir Islam cografyasindan bahsetmek
miimkiin. Ziiht ve takva sahibi iyilestiricilerini, seyrii siilik ve tizlet pesindeki velilerini, yemegi pisirenin
ruhsal ¢okiintiisii besinlere gegmesin diye yedikleri besinleri bile kimseye pisirtmeyen stfilerini yitirmis
perisan bir cografya. “Tekno-muhafazarkir’igin elinde Islam dini adeta tinsel sefalet iireten bir
farmakona dontismiis durumda. On yillardir yan1 bagimizda cereyan eden seyin, “dindarhgmn artisi”ndan,
“dinin geri doniisii"nden ziyade, son derece din-dis1 politik ve ekonomik gikarlarin hizmetinde bir “dine
bagvuru” oldugu asikar olmus durumda. Kurtulus vaadinde bulunan mesajina yeniden kavusabilmesi i¢in,
bir farmakon® olarak dinin’in (Islam) yeni bir terkibe ihtiyaci oldugu inkér edilemez acil bir gerceklik
olarak 6niimiizde durmaktadir.

4 «

Karen Amstrong* “Tanr1 kavramlarindan biri anlamini veya gegerliligini yitirdiginde, sessizce goz
ard1 edilir ve yeni bir teoloji onun yerini alir” diyordu. Bu bir bakima Thomas Kuhn’un bilim tarihinde
“paradigma bunalimi” dedigi bilimin kriz dénemlerine benzeyen bir duruma kargilik gelir. Bugiin din’in
(Islam) kendi derin krizinden bahsetmek abarti olmayacaktir. Kabaca soylersek; diinya genelinde Siyasal
Islam’in iflas1 ve sahneyi terk edisi, Misirda Thvanin ¢6kiisii, iran’da Humeynizm'in ¢ékiisii, Tiirkiye’de
Nurculugun ¢okiisii Islam’da yeni bir teolojinin dogusu olacak gibi. Eskinin 6lmek iizere oldugu yeninin
heniiz dogamadigi bu kriz déneminde, paradigma bunalimi ve yeni paradigmalarin dogus sancilari
yasanmaktadir. Yeniden bir restorasyonun miimkiin olmadig kékten doniisiim zorunlulugu... Heniiz ¢ok
heterojen, izole, akortsuz catlak sesler seklinde belirse de koklii bir doniisiimiin kapida oldugunu
sdylemek abarti olmaz. Thsan Eliagik’in, Ernest Bloch tasavvuruna yakin teolojisiyle ile Ahmet Mahmut
Unlii'niin (Ciibbeli Ahmet) ortodoks Gazzilici tasavvurdaki teolojisi ayn1 teoloji degildir artik, ayni
teolojik zeminin farkli tonlar olarak goriilemez. Biri dogacak yeninin, digeri belki de tarih sahnesini terk
edecek eskinin iginde is gormekte. Fazlur Rahman Malik’in, Hasan Hanefi’'nin, M. Abid el-Cabiri'nin,
Muhammed Arkoun’un, T4ha Abdurrahman’in ve ilhami Giiler'in teolojisi de Hasan el-Benna’larin,

Mevdudi’lerin, Seyyid Kutub’larin ve hatta Said Nursi’lerin ayn1 teolojisi degildir. Tiim bunlar dogacak

! Atff Sekli: Cakabay, Bahri (2020, Mayis 26). “Yeni Teolojinin Ayak Sesleri”, sosyalbilimler.org, Link:
https://sosyalbilimler.org/yeni-teoloji

2Dog. Dr., Cerrahi Onkolog. E-Posta: surgeonbahri@gmail.com

3 Jacques Derrida’nin kavramlagtirmasi ile kapsadigi terkibatin oranina hem zehir hem ilag olan.

#Ikisi de kadin diisiiniir-yazar olan Lesley Hazleton ve Armstrong gibi aksidental teolojistlerin ve Henry Corbin gibi felsefe
tarihgilerinin Islam teolojisine kattiklari sahicilik, ortodoks ilahiyatcilarin zihinlere vurduklan yiizyillik kilitleri acacak
mahiyette. Corbin olmasa érnegin Ihvan-1 Safa ve Sithreverdi gibiler belki de hi¢ giindemimize girmeyecekti. Hazleton etkisi
olmasa Thsan Eliacik'lar, Mustafa Islamoglu’lan ve benzerleri cesaret bulamazdi.



& sosyalbilimler.oro

yeni bir teolojinin ayak sesleridir.

Abdelwahab Meddeb’in “Islamin Hastalgi™ dedigi entegrizm Islam toplumunu adeta bir
“hing”(Ressentiment) toplumuna déniistiirmiis durumda. Kitlelerin umutsuzlugunu iistlenen Islamc
politik militanlarin fanatik kudurganligi (Fethi Benslema) ile prognozu her giin biraz daha agulagmus
hastalik. Olivier Roy ve benzeri Islamoglar igin bol malzeme saglamis iiretken bir hastaliktan
bahsediyoruz. Freudyen anlamda koken arayigimin/sikintisinin, koken iptaline doniistigi, tim
ikimelerin iflas ettigi, dinin ¢oziilmesinin “milliyetci-teolojik-bilimci” (Benslama) modern totaliter
rejimlerin olugsumuna yol a¢tif1 din goriintimli yeni tezahdrlerle sonuglanan nev-i sahsina miinhasir bir
anomaliden bahsediyoruz. Kokene déniis sikintisinin goklu patolojiler irettigi bir sendrom.
Semptomatik bir okumaya tabi tutulacaksa; Islam'm ilk dogusundaki on yili soguk savas dénemi
(Mekke), on yil sicak savas dénemi (Medine) ve Peygamber sonrast i¢ savas donemi (Basra, Kufe, $am)
ile birlikte ilk otuz yilnin rotussuz fotografi g¢ekilmeden bu anomalinin/hastahigin/sendromun
etiyolojisini belirlemek miimkiin degildir. Kusay bin Kilab diye bilinen birinin Kureys denen Arap soyunu
Mekke denen Arap cografyasinda bir yere yerlestirmesiyle baglayan hikayeyi yeniden bilince ¢ikarmakla
ise baglamali. Hasimiler ve Emeviler diye iki kola ayrilan bu akrabalarin (Kureysliler'in) rekabeti, Islam’in
dogusuyla yeni bir evreye giriyor, zorunlu gdgler (hicret)¢, savaslar, yeni tarz ayrigmalar; dénemin
biirokrasisini elde etmis, sehrin aristokrasisi olarak goriilen avantajh giiglit Emevi kolu, Hasimikolu denen
yeni dinin peygamber soyu karsisinda kaybediyor gibi oluyor en azindan bir siireligine, yeniden kazanmak
i¢in pusuya yatiyor. Uretime degil, kismi ticaret ve fetih ganimetlerine dayali bir ekonominin
paylasgiminda periferinde katiimiyla bitmeyen gekismeler, kavgalar; yeni dinin altiist ettigi iligki tarzlari.
Hicaz'dan ve Medine’den, Irak (Kufe, Basra) ve Suriye’ye ($am) taginan iktidar merkezi; Irak ve Suriye
kavimlerinin eskiye dayali rekabetinin yeni bir sekilde koriiklenmesiyle boyutlanan ve yeni bir sekil alan
iktidar kavgasi. Bu ikili rekabeti fark edenlerin rekabet eden iki yapiyr da bertaraf etme miidahaleleri
(Hariciler), kanli on yillar (Cemel, Siffin), insanlik hafizasinda silinmez izler birakan trajediler (Kerbel4).
Daha da derinlestirmeden, bu sekilde kabaca bir kisa 6zet yapilabilir. Uddl, tuleka, nekre, atiyye, ciilus
bahsisi, miisle yapma, minberlerden sebbetme, mutlak lakabi, tahkim, makstire vb. doneme 6zgii
uygulamalaryla fotografi flu da olsa anlagilir kilinabilecek otuz yil. Taktik, strateji, bagkanhk secimi, klik,
grup, kulis, markaja alma, gii¢ dengelerini gozetme, ikna, hakhilik, haksizlik, sineye gekme, zamanin
bekleme; tiim bunlarin isbasinda oldugu bildik iktidar deneyimlerinden pek de farkinin olmadig: gerilim
yiiklii epizodlar. Bildik muhafazakar iktidarlarin giincel (cagcil) deneyimine ¢ok benzeyen, donemin
araglar1 ve cografyaya 6zgii farkliliklar olsa da kismi anakronizmle ayni1 zamani yasiyormussun algisina
kapiliyor insan. Yani dememiz o ki; insan tiim zamanlarda benzer, kutsalin da sekiilerin de iktidar stratejisi
hep diinyevi, bugiinler biraz da ge¢miste sakli.

Bilinenin aksine, kutsal olan ile diinyevi olan dinin ortaya giktig1 ilk anda bile ayr1 olarak iglemistir.
Hz. Ebt Bekir ile peygamber Hz. Muhammed arasindaki 6liimiine dostluk, giiven, fedakarlik ve gile
ortaklig1 vahiy ve peygamberlik 6ncesi yoldashkta baglamistir. Ebi Bekir'in peygambersiz hayata gecis

$ Kitap baghginin yazar tarafindan Islamin Hastali olarak secilmesinin Miisliiman kamuoyunda bir rahatsizlik yaratma ihtimali
var my, bu baslik i¢erikle ne kadar uygun olmustur tiim bunlar ayr1 bir tartisma konusu olabilir.

¢ Yurdundan edilmenin ne biiyiik bir 1stirap oldugu; Peygamber’in ellili yaglarda yurdu Mekke’yi terk edip Medine’ye ge¢mek
zorunda oldugu andaki ¢aresizlik, bunalti ve kii¢iik bir ¢6ziim arayigini bile degerlendirme ugras: en iyi anlatur.
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sirecinde daha sonra halifelik olarak kurumsallagtirdigi bagkanhk secimi, yonetim boslugunun
giderilmesi, Islam toplumlarinin bugiinlere kadar uzanan siyasal olarak sekillenmesine yol acan hayati
kararlar hep diinyevi alanda kutsalin diginda vuku bulmugtur. Eskimis, kohnemis, toplumsal bunalima yol
agmus varolan sistem yerine yepyeni ve kurtuluscu bir sistem getirme ¢abasi, tamamuyla diinyevi alanda ve
beraberinde acil ontolojik ihtiyaglara cevap olan kutsalligin yenilenmis formu ile birlikte gelmistir. Tarihte
benzerleriyle hep yenilenen budur. Oyle anlagtyor ki Tanr1 ontolojik ihtiyaglara dair kutsali kendi
hékimiyetine alirken, diinyevi olani ciiz-i idare bahsederek ve sonuglarina katlanma sarti kogarak
devretmis gibidir. Diinyevi olanda kutsal olani isletmek sonraki sapmadir, sentezci ugraslar her iki alanin
da sirazesinden gtkmasina neden olmustur, bugiinkii ¢arpiklik ve siyasal sizofreninin kaynagini burada
aramak gerekir. Bir Tanr sarhosu olarak Spinoza'min “Tanri, yalmzca siradan insanin kavrama
yeteneginin siurlar1 ve bilgi eksikligi yiiziinden yasa koyucu ya da hiikiimdar gibi tanimlanabilir, adil,
bagislayici vs. diye adlandirilabilir” diye yazmasi: bunu kendi doneminde olanca agirhigiyla gérmesi, tanik

olmas, bizzat yasamasiyla ilgilidir.

Bir Calisma Santiyesi Olarak Me’miin Donemi: Mu’tezile Momenti

Halife Me’miin’un entelektiiel ilgisiyle bir caligma santiyesine donen Islam tarihinin kayip kitas: sanki
yeniden kesfediliyor, teolojik yenilenmenin riigeym hélinde bulundugu moment tam da buras: oldugu
i¢in. Babas1 Halife Hartniirresid’in ge¢misteki kanli dénemle kargilagtinldiginda Islam diinyasinda gérece
baris sagladigi dénemdir bu donem. Felsefi damar baglatan aristokrakrat el-Kindi'nin dogdugu Kufe
disinda odak cografya Bagdat ve Basra’dir haliyle. Mu’tezili aydinlanma ile baglayan ve Gazzali
miidahalesiyle kapanan parantez. Bu paranteze Islam’in asr-1saidet sonrast ilk altin donemi demek abart:
olmayacaktir. Sonradan tek tiik izole heretikleri saymazsak bilginin iretiminin siyasal iktidar ile
miimkiinliigiine en iyi 6rnek yine bu donemdir. Iktidarin bilgi iiretmeden yapamadig, bilginin iktidar
olmadan tretilemedigi ilk donem diyebiliriz. Teolojinin politika, politikanin teoloji oldugu dénem. Akil
uygulamasinin baskin ¢iktig1 anda bunun 6zgiirliikle el ele gittiginin iddia edilemeyecegini bize 6greten
ilk deneyim, o6zelikle 6zgiirliigiin siyasi bigimi “biiyiik mechul” olarak kalmigsa (Meddeb). Mu'tezili
rasyonalizmin tipki yakin dénem Kemalist devrimdeki pozitivizm gibi resmi ideoloji olarak kabul
gordiigii, muhalifleri bir tiir engizisyona (mihne, sinav) tabi tutugu dikenleri de olan bir giil bahgesi olarak
da goriilebilir bu donem. Nitekim Ahmed bin Hanbel 6rneginde bu engizisyonun, psikanalitik anlamda
bastirilanin geri doniisii olarak daha acimasiz daha vahsi bir karsi-engizisyon olarak Vehhabilik ve
Selefiyye damariyla bugiinlere kadar tagindigy, yeni entegrizmlere ilham olan bir donem ayn1 zamanda.
Bilgi tiretiminin iktidarla at bag: yiirtimesi, Michel Foucault'un “iktidar bilgi tiretir” dedigi durumdur.
Halife Me’m@in’un yaptiklariyla Hasan Ali Yiicel'in, Mitterand’in ya da Aliya Izzetbegovi¢'in yaptiklar
arasinda ¢ok fazla fark yoktur, Me’'miin tekil 6rnek degildir. Biitiin komplikasyonlarina ragmen yine de
ozledigimiz hep bu degil midir? Islam tarihindeki bu 6zgiin momentin alametifarikalarindan biri de ¢ogu
bugiinlere gelemese de sayilar1 yiizlerle, iki yiizlerle ifade edilen eserlerin bir tek miiellif tarafindan

yazilmasi. Calisma santiyesi dememizi hakli kilan durumlardan biri de budur. Sadece Gazzili degil bu
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kadar kitap yazan, daha gok Gazzali biliniyor” ¢ok kitap yazan olarak, gogu ayni temada olsa da tersine
Gazzili bu iiretken gelenegi hazir bulan mirasyedilerden olarak da gérebilir. O giiniin kosullarinda; kagt,
daktilo, matbaa yokken bunun gergeklesmesi mucizevi bir durum olsa gerek. Ebti Hanife ve Maliki’den
sonra (Maliki farkli olarak hep Medine’de yagamustir, yagamuini hadis toplamaya adamus, topladign
bilgilerle el-Muvatta’ adinda hukuk yani seriat esaslarini olugturmustur), $afii (fikih) ve Hanbeli (el-
Miisned) mezheplerinin dogdugu, E¢’ari’nin devam ettirdigi (Mu'tezili rasyonalizmden vazgecip Hanbeli
literalizme savrulmaya en iyi 6rnektir) dénemdir bu. Bu dénemde yiikselen fikih ve akaide agina olunsa
da kelam (bilhassa “adalet ve tevhid ehli”) ve dénem Islam felsefesinin yeteri kadar bilindigi soylenemez.
Taberi’nin bir daha yazilmasi: imkénsiz tarihini, Mu’tezili Zemahseri'nin deha diizeydeki meshur tefsirini
bir yere not edelim simdilik. Farabi, Ibni Riisd, Ibn Sina ve iiretimiyle bugiin hayranlik duyulacak gezgin
bir iiniversite olarak Thvin-1 Safa duragina varan biiyiik aydinlanma.

Kendi eliyle kendini tasfiye eden otodidakt ve zora dayali Mu’tezile aydinlanma ugrag, Barok ve
Klasik donemlere kadar Avrupa ile aym diizeyde olunan; Kartezyen, Keplerci, Kopernikg¢i ve Galileci
esigin ¢ok yakina geldigi donemler Gazzilici paradigmanin hikimiyeti ile kesintiye ugramistir. Diinya
bagkentinin (capitale-monde, Fernand Braudel)® Islam uygarhginda oldugu yillar (Abbasi Bagdat?,
Fatimi ve Memltk Kahire’si) artik geride kalmugtir. Capitale-monde’nin Akdeniz’i asarak Cenova-
Venedik ikilisiyle kuzey kiyisina ilerleyisi, 17. ytizyllda Amsterdam, 19. yiizyilda Londra ve nihayet 20.
yiizyllda New York’a yerleserek Islam diinyasindan daha da uzaklagtigi dénem bu aydinlanma
momentinin bitimiyle at bag1 gitmistir.

Gazzélici miidahale ile sekillense de Mu’tezili yenilgi sonras: sahaya inen ve bugiinlere kadar bir
daha sahadan ¢ekilmeyen hikim-i mutlak Stinni paradigmanin kurucu 6tekisi yine hep Mu’tezile
olmugtur. Mu’tezile olmasayd: Ehl-i Siinnet ve dahil digerleri de olmayacakt: denebilir. Stinni kelam
kitaplar1 “hilafen Ii'l-Mu’tezile” (Mu’tezile’nin dediginin tersine) ile baslar, o olmasa sdyleyecekleri soz
nerdeyse yoktur; “kile” diye ka¢amadiklari hakikatler bile adini anmak istemedikleri Mu’tezili
hakikatlerdir (Oztiirk). Mu'tezile tedrisat: igin ironik de olsa illaki zahmetli arkeolojik kazilar yapmaya da
gerek yoktur. Hegel izleyicilerine analoji yaparak, sol Mu’tezile olarak Basra Mu'tezile’sine, sag Mu’tezile
olarak Bagdat Mu’tezile’sine yani ok uzaklara gitmeye baska bir deyisle tefsir enflasyonu/bollugu iginde
bogulmaya, yol almaya gerek yok, dénemin Mu’tezile alerjenleri Bagdadi, Malati ve Isferdyi'nin prototipi,
misal-i musaggar olan giiniimiiz Ciibbeli’lerine bakmak, onlarin sdylemlerini (hilafen li'l-Mu’tezile) ters
cevirip Mu'tezili séyleme ulagmak pekalad miimkiin. Sonrasinda da o sdyleme ruh ve hakikat katmak sizin

isiniz olacak tabi...

7 Gazzili, -benzeri kismen Seren Kierkegaard'in 1840-1844 yillan arasindaki tiretkenliginde gorillen-, Ortacag'in diger
Miisliman yazarlarinda mutat oldugu tizere ¢ok hizh kitap yazan biriydi, bu konuda onu agan bir 6rnek azdir, 200 tizeri kitap.
Agin fiziksel ve zihinsel tilkenme sonucu ruhsal ¢okiintii, buna eklenen Nizdmiilmiilkiin ona bahsettigi miiderrislik (rektorliik)
kargiligindaki farkli beklentiler, pratige gegmeye firsat olmayan devasa teorik birikim, takintili bir tibbu iyilik istiyaki (hastalik
hastasi olma derecesinde); hepsi bir araya gelince erken yasta derin bir melankoli ve agir bir depresyon. Gazzali’nin on yillik
inziva se¢imi ve iyilestikten sonra bir daha felsefeye gii¢ yediremeyip tasavvufta karar kilma nedeni bu ¢okiintii ve tekrar
hastalanma korkusudur kanimca.

8 Orada sadece gazap sagan zabitalar, endiseli tiiccarlar ve saskin hafizlar gordiim. Gazzali, bir dénemin diinya baskenti
(capitole-monde) Bagdat i¢in bunlan soylityor, ‘karanhgin yuvast’ diyor Bagdat icin, miiderris (rektor) iken gozlemlerinden,

oradan kagip gidiyor tabi dogdugu yere...
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Islam’in Politzer’i Gazzali: Kapanma ve Dogmatik Uyku

Tarihin yiikiinii Gistlenmeden, tarihi dondurarak bir yere varmak miimkiin gériinmiiyor. Gazzali'nin
icinden ¢iktig1 donemi didiklemeye her zamankinden daha fazla ihtiyag vardir. Bu onu Gazzali’yi giinah
kegisi yapan radikalizm degil, tamamen anlamaya yonelik bir ¢abadir. Sezar'in hakkini Sezar’a vermektir.
Selguklu anlamadan Gazzali anlamak zor, ikisini anlamadan bugiinii anlamak da... Selguklu dénemi tath
neseli bir donem, resmi tarih anlaticth@inin sikicihginin digina gikilirsa. Kelam, tasavvuf, felsefe teorik
kavgalarinin ¢ok yogun yasandigi, miiderrislerin Nizdmiilmiilk arasinda siyasi satranglarin oynandigy,
devlet ydnetiminin gekillenme igine dair ilk yazili metinler ortaya ciktig1 dénem. Selguklu ile Ismaili
Fatimiler 6zelinde bugiine uzanan devletlerin mezhep kavgalarinin domine olmaya basladigi dénem.
Altin donemini o donem yagayan ve farkh bir sekilde bugiinlere uzanan Tiirk-Kiirt iligkileri, belki de
dénemin incelenmeye deger en 6nemli gizemli yani. Teolojinin siyaset, siyasetin teolojiyle bu kadar i ige
oldugu, birinin digerine bu kadar kolay ve hizli doniistiigii bagka prototip bir dsnem az bulunur kanimca.
Islam’'in dogdugu, kiiltiir ve medeniyet olarak benzerlerine gore en kurak olan Arabistan (Arap)
cografyasiyla karsilastinldiginda oldukga renkli ve kiyas edilemez diizeyde iiretken dénem. Yenilenmeci,
yiizyilda bir gelecek (sonraki 6rneklerde Rabbani, Bediiiizzaman vb) hiiccetii’l-Islam gelenegini Gazzali
o donem baglatmistir, bu adi ilk kendine layik gormiistiir. Ernst Bloch, Gazzili igin “donek stfi”
(“felsefenin donegi”) demisti. Kim hakliydi, Bloch mii? Gazzali mi? Bloch Gazzili’ye haksizhk mi
ediyordu? Asina oldugu kelami-felsefi arenay: terk ederek , didaktik, formalist, abartili, s6zii uzatan,
tekrarci, koleksiyoncu, kendi kisisel bakisina zayif kaynaklardan bile bin dereden su getiren bir figiire
doniistii sevgili Gazzali, Bloch’u belli ki hayal kirikligina ugratmisty, tistelik ibnii’l-Arabi gibi katiksiz bir
stfi olmay1 da becerememisti. Gazzali’yi Gazzali yapan, bu kadar zehir zemberek, bu kadar iiretken bu
kadar keskin gézlemci biri olmasini saglayanda bir zamanlar Ibn Sina okuru olmastyds, kendisi bunu itiraf
etmemistir ve Ibn Sin4 icin tiim felsefi sasasina kargin iman noktasinda basit bir miimin derecesinde bile
degil demistir. SGff olmaya karar verdiginde Gazzali ii¢ yillik okuma ve tefekkiirle -hem de bir miiderris
olarak ti¢ yiiz kisiye ders vermekten bulabildigi bos zamanlarinda- felsefede ustalagtigini séyler. Bu
bébiirlenme tipki Ibn Sind’nin on sekiz yaginda tip ilminde ustalagtigini, ¢iinkii tibbin “zor bir bilim
olmadigin1” sdylemesindeki bébiirlenmeyi taklit edisidir. Ama ayni Ibn Sin Aristoteles’in Metafizigi'ni
kirk kere okudugunu ve yine anlamadigini da séyler.

Bir diisiiniiriin Gazzali’ye bakisi onun nerede konumlandiginin gostergesi olarak da okunabilir.
Cébiri’nin Gazzali okumasina bakinca Gazzali’ye ¢ok ihtimamh insafli davranmig oldugumuzu gériiriiz.
Gazzali'ye resmen epistemolojinin katili diyordu Cabiri. Beyan, burhan ve irfan sistemlerini keyfi ve
segmeci sekilde kullanip bir ¢orbaya doniistiirerek, kendisinden sonra giiniimiize kadar siiriip gelecek bir
¢okiis, taklit ve tekrar donemi baglamistir Gazzéli, Cabiri’ye gore. Dogu onunla birlikte yenilenme sansini
yitirmistir diyordu. Bu Gazzélici ¢kiisten ve karmasadan kurtulabilen tek damar Ibn Riisd’iin Magrib
(Endiiliis) damandur, Italya’ya dogru uzanarak Batida laikligi yerlestirmis damardir; yenilenme bu
damarin canlandirilmas: ile miimkiindiir. $ark damar1 Gazzili sayesinde sansini yitirmistir demeye
getiriyor. Gazzali'nin ortaya koydugu ideal dindarlik teorisi (Giiler) ile idare edeceklere sdyleyecek

sozimiiz yok. Gazzali zor ve zahmetli yolculuklardan kaginmak isteyen konformist miimin i¢in hala
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bulunmaz Hint kumagidir. Hakkini verelim. Tek amacinin halk dedigi inanmuglar1 bu biiyiik karmasa
kargisinda selamette tutmak, dogmatik uykularinda imanlarryla huzur bulmalarini saglamak. Ona bunca
minnet duyulmasi bundan. Yiginlara zahmetsizlik bahsetmistir Gazzéli. Onlar adina okumus, onlar adina
karar vermistir, bu kadar yaygin kabul gormek kitlelerin zahmete gelmeyen zihinsel konformizminden
kaynaklanmaktadir. Onlar felsefenin/diigiincenin atesten ¢emberinde kavrulmaktan muaf tutmugtur.
Gazzili bir sosyolog degildir tabi ama kanimca ilk avam teorisyenidir. “Avam” onun icadidir sanki. Sinif
ya da statii olarak avamu en iyi o anlamus, tasnif etmis, zihin yapisini analiz etmis, empati yapmus ve avam
igin bin yildir degismez yasalar koymus, akaidini, evlenme, 4sik olma (tabii ki gériicii usuliidiir bu) dahil
tim adap ve muaseretini ve dahil epistemolojisini belirlemistir. Gazzalicilik avamciliktir bu anlamda en
degme popiilizm bile Gazzaliciligin yaninda soniik kalir. Gazzaliciligin dekonstriiksyonu yapilmadan bu
gelikten kusatmadan ¢ikmak imkansiz gibidir. Yenilenme i¢in Gazzéli kapanindan kurtulmak, o zokay: bir
daha yutmamak gerek.

Bu gok kubbe altinda s6ylenmemis sey yoktur, her sey soylenmistir aslinda. Gerisi zaman zaman
yenilenen dipnotlardir. Gegmis farkli bir suretle bugiindiir. Selef diisiince mesela o kadar giinceldir ki,
sekiiler zihinler bile selefilikle maluldiir denebilir. Gazzali o kadar giinceldir ki mesela, sik sik denenen ve
onsuz bir adim yiiriinemeyen bugiinkii siyasal konsolidasyon ve tahkim denemeleri fena halde
Gazzélicidir. Alt edilmesi gereken bir Batinililer, Ismailliler hep vardir bu topraklarda, yoksa bile icat
edilmelidir. Marx'in degil de Spinoza’nin agilmazi fena halde is bagindadir hep, teoloji sonuna kadar
politikadir, politika her zaman teolojidir...

“Teoloji politikadur, politika teoloji” diyordu Spinoza. Bunu en iyi Gazzali’de goriiriiz. Gazzali krizi
diye bildigimiz distince krizi, diisiinsel bir kriz olmakla birlikte ayn1 oranda politik-siyasi krizdir.” Guigli
devletin en tist diizeyde kabuliine mazhar, resmi din adami iken sorunsuz bir sekilde iiretimde bulunuyor
Gazzali. Nizdmiilmilk'in olimii, giicli devletin birden krize girisi ve siyasal-ekonomik destekten
yoksunlukla birlikte Gazzali kriz donemi birden baghyor. Ayrintilarim bilemedigimiz on yillik inzivadan
sonra yeniden ortaya ¢ikiyor Gazzili, bu kez tamamuiyla yeni bir paradigma ile... Aslinda ayni zihin, aym
akil. Her seyi akil ile ¢6zen mantikg1 Gazzali, yine akil ile bu kez tasavvufi gelenege monte oluyor, ilk
gengliginde tasavvufa asina zaten. Yani akla veda etmiyor, stifi gelenege kalbi bir giris yok Arabi de oldugu
gibi. Birden felsefe tutarsiz, kelam yetersiz , “ntirun ala ntir” demeye basliyor, ama akil yoluyla. Ciinki
korunakli devlet habitusunu yitirmistir, yeni bir habitus bulma ihtiyaci duymustur. Ibn Haldéin bu
durumu en iyi anlayandir, hemen sezer bunu, giinkii somutgu (bilimci) ve determinist biridir [bn Haldtin,
“dine felsefeyi sen soktun”, simdi akil yoluyla stfilik yapryorsun der Gazzali’ye. Denebilir ki, gayet
rasyoneldir aslinda Gazzali her donemi igin, gayet konjonktiireldir. Gazzali krizi dedigimiz, diisiinsel kriz,
fikri-ruhi bir kriz olmanin yan sira daha ¢ok da siyasi ve konjonktiirel krizdir. Gayet rasyoneldir Gazzali,
simulu teorik bir zihnin yaninda politik bir zihindir, kosullara baghdir. Devlet, Gii¢ ve Bilgi. Tarihsel
olarak hep béyledir. Devleti olmayan Peygamber’e vahiy bile gelmemistir denebilir. Iktidar bilgi iiretir.

Foucault'un kulaklar ¢inlasin.

“I¢imden ‘halvet ve uzletin sana ne faydasi olacak, artik hastalik yayilmis, doktorlar bile hastalanmus,

% Bkz. Dipnot 7.
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insanlar helak olmak tizere’ diye gecirdim. Sonra kendi kendime ‘bu iiziintiiyii ne zaman giderecek ve bu
karanlikla ne zaman savasacaksin? Zaman fetret zamamdir. Devir batiin hikkiim siirdigi devirdir.
Insanlan bulunduklar: yanlis yoldan alikoyarak Hakk’a davet etsen, bu devirde yasayan herkes sana
diigman olur. Onlara karsi koydugunda, onlarla birlikte yagamaya nasil katlanirsin? Diigiindiiklerimin
gerceklesmesi i¢in uygun bir zamanin, dindar ve kudretli bir sultanin olmasi gerekir’ dedim.

Hakki delillerle ortaya koyma giiciine sahip olamadigimdan uzlete devam etmeyi Yiice Allah ile aramda
bir ruhsat kabul ettim. Tam bu arada Cendb-1 Hak zamanin sultaninm (Nizdmiilmiilk'in oglu
Fahriilmiilk’iin 499/1106°daki davetini kastediyor) hikmetini, digardan herhangi bir etki olmaksizin,
kendiliginden harekete gegirdi. Sultan bu donuklugu (fetreti) sona erdirmem igin hemen kalkip Nisabur’a
gitmemi kesin olarak emretti. Gelen emir Oylesine kesindi ki, yerine getirmemekte israr etseydim,
yalnizliga itilerek gdzden diisecektim.” (el-Munkiz Mine’d-Dalal, 82-83.)

Kapsamu dar, igerik olarak daha sinirli, daha az derinlikli ve 6znel olsa da Gazzali krizi (teolojik kriz) ile
Edmund Husserl'in teorize ettigi Avrupa bilimlerinin krizi (dogru tani, yanhs tedavi diye tanimlryor Onur
Kartal) arasinda bir analoji yapilabilir mi? Ve dahil Martin Heidegger'in varhgi unutma dedigi felsefe krizi
(politik nihilizmle sonuglanan fundamental ontolojisi) ile Emmanuel Levinas ve fazlastyla ihmal
edildigini disindagiim Michel Henry kriz tanimi ve teshisleri ile de.

Gazzéli teosentrizmi ve Islamizasyonu ile yeni teoloji arayislarimi kargilagtirinca Gazzali igin
miimkiin ve kolay basarilmus bir projeden bahsedilebilir. Gazzali sekiiler bir diinya gormedi ve hep galipler
siifinin sozciisiiydd, ikinciler igin bu ne kadar mimkiin? Gazzali biyik bir zekd, tartismasiz deha,
imkansiz bir emek ama velékin analitik olma zahmetinden kagmus, eklektik, reddettigi ve kiifiir gordiigi
Batinilik ve Islam filozoflari dahil her sey var ashinda kendisinde, gikarimlarini reddettiklerinin
metodolojisi tizerine kurmus. Kendini gorevlendirilmis bir miiceddid gérmesi ironik, ondan sonra olsa
gerek bunu yiizyilda bir kuralina baglayip siirekli bir aday ¢ikarma yarisinda olan bir tiir farkli entegrizme
kaynaklik etmis oldu.

Yeni Teolojinin Ayak Sesleri: Neo-Mu’tezili Canlanma ya da Tarihselcilik

“Elestirinin/kritigin megruiyeti ve yonelisi artik bir kurucu antitezden kaynaklanmuyor, olsa olsa kendini
elestirdigi bir bigimde islerlik kazaniyor, bu gok korkutucu bir durumdur artik” diyor Etienne Balibar.
Balibar, elestirel sosyal bilim teorilerinin zaafina karsin Marksist teorinin hil4 ne kadar saglam oldugunu
“kurucu bir antitez”e sahip olmasina bagliyor. Konumuz olmasa da Marksizm din elestirisi esas olarak
tamamlanmugtir diyerek ve bu formiillestirmeyi bir daha gézden gegirmeyerek, istemeyerek de olsa hem
teoriye yazik etmistir hem de din’in donuklagip geri donmesine katki sunmustur. Balibar'in korkutucu
durum tespitine katilmamak miimkiin degildir. Her elestirinin/kritigin kurucu bir antiteze dayanmasi
gerek. Bu teoloji elestirileri iginde gegerlidir, kurucu anti-tezi olmaldir bu elestirinin de.

Neo-Mu'tezili okul olarak gorebilecek yeni sekillenmekte olan bir elestiri/kritigin kurucu anti-teze
sahip oldugu s6ylenebilir. Bu kurucu anti-tez hentiz rafine bir hal almamus bir teori goriiniimi verse de
Tarihselcilik diye adlandiriliyor. Tarihselcilik kurucu anti-teze sahip bir elestiri metodolojisidir. Mustafa
Oztiirk, bunun 6nde gelen temsilcisidir, tefsir alaninda kil kirk yaran arkeolojik kazilar1 bu kurucu ani-tez

i¢in egsiz malzeme saglamus ve bir biitiinliige kavusmustur. Endiliis Cografyasinda yetisen Satibi figiiriini
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yeniden giin yiiziine gtkarmasi 6rneginde oldugu gibi benzer bir ¢ok 6rnek bu arkeolojik kazinin ne kadar
kapsamli ve titizlikle yapildigin1 gostermektedir. $atibi'nin “Kur’an’da, hadsiz ilim var, her seyin bilgisi
var” diyen Ibnii’l-Arabi diizeltmesi yapmas egsiz bir katkidir ve bu elestirinin o tarihte yapilmig oldugunu
bugiiniin kullanimina sokmak azimsanacak bir kazanim degildir, Mustafa Oztiirk bu anlamda ilktir, bu
cok degerli bir metodolojik yol gostermedir. Bugiine uzanan bilimsel tefsir elestirisi icin tarihsel
referanstir aym1 zamanda (Gezer). Muhammed Abduh, Resid Riza gibi yenilik¢i modernistler Seyyid
Kutub ve dahil Mevdadi gibi koktencilerin yenilenmelerin malul oldugu sapmay: diizeltmektir. Bu
surecin Gazzili ile bagladig1 da s6ylenebilir, Kur'an’da siimulu her tiir ilim vardir demeye getirdigi icin.
Ilhami Giiler, felsefi derinlesmeyle bu kurucu anti-teze bagka alanda giic vermistir. Yanls bir anoloji
olmayacaksa iiretimleriyle Ilhami Giiler pekald Emmanuel Levinas'in karsiligi, Mustafa Oztiirk ise Ernst
Bloch karsilig: gibi goriilebilir. Adil Cift¢i'nin Fazlur Rahman Malik serhleri ve heniiz kesfedemedigim
digerlerinin Fazlur Rahman okumalari, bir bagka boyutta Mehmet Azimli'nin Cahiliye’yi yeniden
okumalar Tarihselciligin kurucu antitezine ¢ok biiyiik katkilardir. “Cahiliye” diye pre-Islam bir tarihi
donem icat edildigini biliyoruz, giiditk modernist koktenci okumalarin hepsine sirayet etmis bir okumadir
bu. En gok da Seyyid Kutub, Mevdiidi ve benzeri modernist selefi okuma gelenekleriyle dolagima sokuldu,
¢ok da kullanilighydi, kognitif¢i alanda da normatif alanda da yanls okumalara, yanhs hissedislere
payende olmus, Islam tarihi ve Kur’an tarihi okumalarini giidiik birakmus, sakatlamis bir hiperyorum
olarak. “Modern Céhiliye” hala sik bagvurulan bir jargondur. Tarihselci okuma ile Céhiliye donemine ve
hatta Cahiliye siirine yeniden bakma imkan1 dogdu. Kriz ve ¢okiintii varsa da kapkaranhk bir tarihi donem
degildi Cahiliye donemi. Islam o yok olus ve ¢okiintii iizerine tamamen yeni icatlar, tamamen yeni
buyruklar silsilesi olarak ¢ikmig degildi. Tarihselci (hermenétik) okuma Cahiliye dsnemi okumalarina da
yeni bir perspektif sunarak diisiince alanini geniglemistir.

Tarihselci kurucu anti-tez iizerinden yiikselen bu biiyiik ¢alisma santiyesi farkli bir gok alana dogru
yayilmakta, her giin biraz daha genisleyip ortodoksinin gelikten engellerini asarak bu topraklarda gercek
bir yenilenmeyi saglayacak gibi goriinmektedir.

Yazinin sonuna dogru gelirken bir hatirlatmada bulunmay1 da ihmal etmeyelim. Mu’tezili olmak
segkin olmakts, ilk dogdugu zaman 6yleydi, sonra da hep 6yle kaldi. Genis halk yiginlarindansa; elit,
entelektiiel bir ziimrede yayildi. Oliimciil hatasi, tipki sosyalizmin SSCB devlet 6rnegindeki gibi, halife
Me’miin ile kisa siireli bir iktidar ve zafer sarhoslugu yasamasi oldu. Bu 6liimciil hatay: yer altina gekilmek
ve bir daha yeriistiine ¢itkamamakla 6dedi. Bu talihsiz deneyimin Neo-Mu’tezili yenilenme i¢in uyarict
olmasi beklenir.

Son s6z olarak yeni teoloji arayisinda degilseniz, kurucu anti-tez olarak Tarihselci metodolojiye
itimat etmiyorsaniz Islami paradigma iginden biri olarak isiniz zor. Kulleteyn i¢in Turan Dursun’a
itiraziniz gereksiz olacak, Muazzez Ilmiye C1§ kitaplar sizi rahatsiz etmeye devam edecektir.

Her alanda siiren yogun teorik birikimle, bin yillik Siinni ortodoksinin temel kabullerinin tartigilir
oldugu ve Siinni ortodoksi kalede onarilmas1 imkansiz teorik gedikler agildigy, cinin artik camdan ¢iktigy,
teolojik yenilenmenin kaginilmaz oldugu soylenebilir. Pratikte yansimasi nasil olur, ne kadar sonra

gergeklesir o ayr1 mesele....
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