1. BOLUM
Din sosyolojisi
acisindan Islam

Konumuzu bir daha tanimlamakta fayda goriiyorum. Ama-
am Islami inanglarn Tirkiye’de halk katindaki geligsme gek-
" linin etkilerini incelemektir. Arastirdigzm alan Islamiyetin,
‘bugiin, 'Tiirkiye’de, sokaktaki ad'ami‘n'ﬁkri kaliplarimi etkile-
me mekanizmasidir. Daha uzak bir amacim, bu fikri kahplar
ile toplumsal ve siyasal eylem arasindaki baglar: bulmaktir.
' Bu itibarla, Islam dinini incelerken onu tiimiyle degil, hal-
" kin Islami inanclarina iliskin baz1 yonleriyle ele almak gere-
kiyor. Ondan sonra da, Tiirkiye’de bunlarin nasil gekillene-
‘bilmig olacaklammi arayacagz. Kisaca, dogmadan ¢ok dog-
manmn halkin inanglarina, bunun da toplumsal eylemine
~olan etkisini aragtirmak istiyorum. Islami dogma ve inang
yapltlmn, bu aragtirmam bakimindan'énemi, en genis an-
lamda dogmanin toplumun inang ve davramglariyla kesigtigi
yerde baslar. o o
""Her ne kadar Islamiyeti, biz bir din olarak tanimlamaya
egilimliysek de, Peygamberin onu daha ¢ok bir millet olarak
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tamimlamis olmasi muhtemeldir."" D. S. Margoliouth’un bu
‘aciklamasi, Islamiyetin esaslarim anlatmak yolundaki giri-
simlerin icinde bize belki en derin goriigii saglayamdir. Fa-
kat Margoliouth’un bu ifadesini kullanmg olanlar bile mese-
leyi yeteri kadar kesinlikle ele almamiglardir.? islamiyetin
"bir millet" olarak kavramlagtirilmig olmasmn yapi baki-
mmdan sonuclar1 nelerdir? Bir sistem olarak Islamiyet bu
agidan diger dinsel sistemlerden nasil ayrilmaktadir? Bunu
ayrintilanyla igleyenler ¢ok azdir.?

Asagida bu konu ile ilgili kavramlagtirmalar, bu eserin - |

biitiiniinde oldugu gibi, konuya yaklagim teklifleri planinda
kalmaktadir. Meséleyi derinligine ele alan bir tahlil yapilma-
makta, ana problemler ortaya gikarilmaya ¢ahsilmaktadir.
ilk baslarda Islamiyetin toplumsal yap: bakimindan bel-
ki en énemli niteligi, kabile iligkilerinin ¢ok kuvvetli oldugu
bir ortamda belirmis olmasidir. Ornegin, Muaviye’nin iktida-
ra geliginden 6nceki ¢ekismeler kabile toplum yapisinin daha
oturmug ve nisbeten sehirlegmis toplumsal yapiyla catigmasi
" olarak degerlendirilebilir.* Muaviye'nin etrafinda toplanma
hareketi, dini bir eksen olarak kullandith derecede bize Isla-
mi toplumlarn énemli bir 6zelligini de yansitiyor. islamiyet-
te din, bagtan itibaren Batr'da once polis ve daha sonra im-
paratorluk yapilarmn yapmg oldugu bir gorevi iistiine al-
migtir. Sop yapismi kirmig olan Yunan Polig'inin ve Ro-
ma’nm bu gorevi ancak yarum olarak Islam tarafindan yerine

1 Bkz. 3. 8. Margoliouth, Mohammedanism (London, 1911), Zikreden: Leonard
Binder, The ldeoloq;wl Hevolution in the Middle East (New York, Johnt Wi !ey
1984), s :

2 Binder bu isi yapmaya tegebbiis etmemekiedir. Diger tesebbiisler w;m bkz.

. Reuben Levy The Social Structure of Istam (Cambridge, 1957).

3 Bir baslangi igin bkz. W. Montgomery Watt, Tslam and the Ir'*egrarron of Society
. {London, Routledge, 1961).

4 Bkz, H. A, R. Gibb, "An Interpretation of Islamic. History", Studies in the
Civilization of Islam (Der. Stanford Shaw ve William Polk, Lcmdon Rout! edge :
and Kegan Paul, 1962), 8. 7. :



. getirilmigtir, zira islamiyét, polis; in soplara yaptigh etkiyi ka-
bilelere yapamamigtir. Bunun -anlami, kuvvetli bir dinsel
inancin -baz1 temel toplumsal yapilarin varolmadiklar veya
geligmedikleri bir ortamda- o toplumsal yapilarin yaptiklar

. gorevi kendi tstiine alabildigidir. Islamiyet, bu gartlar altin-
da toplumu siyasi planda pekistiren bir "inan¢" olmustu.
Ideolojik yapilarin bu sekilde 6zerk bir roliiniin, teorik ola-

mnaklarini daha 6nceki boliimde incelemistik. Kiiltiir ve din
bazen bagimsiz bir degigken olarak ig gorebilir. Bunu ayrin-
tilarina inerek soyle de izah edebiliriz: ‘

Bir toplum yapisi, toplumca tanimi yapilmig (poemon)
,mevk}]erden ve bu mevkileri iggal edenlerin mevkileriyle
uygun olarak yapmalarini bekledigimiz hareketlerden mey-
~dana gelir. Her mevkii kargilayan, bu mevkie uygun hare-
ketlere "rol" adi verilir. Ogretmen mevkiine giren bir kim-
- senin ogretmenligi nihayet onun "6gretmence” hareketlerin-
- den ibarettir. Her 6gretmenden, bu agidan beklenenler, der-
sini hazirlamasi, 6grencilere bilgi vermesi, basan]érlm Olg-
mesi ve diger mesleki faaliyetlere girigmesidir. Buna ogret-
menin "rol"t diyoruz.® Yapi, her toplum tarafindan muhte-
vas1 tamimlanan, kargihkh etkilesim iligkileri olan bu rol-
~lerden meydana gelir. ‘Bu a¢idan, yeni bir toplum kurmak,
biitiin rolleri ve bilhassa S1yasal rolleri igler halde ortaya ¢i1-
- karmaktir. .

Bu ortaya ¢ikarma, ya yeni gmplarm kendilerine toplum
icinde yeni mevkiler ayirmalan ve o mevkileri ve onlar kar-
silayan "rol"leri megrulastirmalan geklinde belirir, (Ortacag-
da Feodalizmin temelini tegkil etmig olan savag¢ilarin kendi-

- 5 Rol kavrami igin bkz. "Role, Personality and Social Structure in the
Organizational Setting", Journal of Abnormal and Social Psychology 58 (1951),
172-177. Life in Society (Der. E. Lasswell, John H. Burma, Sidney H. Aronson

_ {Chicago, Atlanta vs., Scott Foresman 1965) s. 128-156 ve rol'iin ideoloji ile
iligkisi igin s. 132. v :
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lerine yeni bir toplum bi¢meleri gibi) ya da bu mevkilerin
onemini teorik planda tammmlayip bu gekilde olusan "ge-
dik"leri sonradan doldurmalar: seklinde olur. Her toplumda
rollerin yaratiimasinda iki siire¢ de igler. Fakat genellikle
s6z konusu ettigimiz birinci siire¢ ¢ok daha etkindir. Islami-
yet, ikinci tip siirecin bilhassa siyasal yapinin ortaya ¢ikarl-
masinda olaganiistii bir ig gordiigi 6zel bir toplum seklidir.

Biz daha 6nce, sekillenmig bir kiltiiriin geklini nasil an-
cak yavag yavag kaybettigini Zbrmﬁstﬁk Buradaki durumda
kiltiir ve sembol sistemi daha da etkin olarak gallslyor top-
lum yapia yaratic1 bir nitelik kazamyor.

Baska bir ifade ile, Islamiyet, esas itibariyle mevcut olan
bir gehirsel yapinin {izerine kurulmug bir yapidir, fakat bu
sehirsel yap1 geligmemis oldugundan dinin birlestirici roli
burada her zamankinden kuvvetli olmugtur. Gibb, bu 6zel
unsurdan, onun etkisini Yakin Dogu toplumlar: icin genel-
lestirerek soyle bahsetmigtir: :

"Cagdag Bati tarihinin siyasal biinyelerini olugturan bi-
rimler, kokenleri bakimindan ya siyasal, ya irkla ilgilidir.
Tersine, Dogu tarihinde... siyasal biinyenin temeli genel ku-
ral olarak ideolojiktir. Dar anlamiyla dinsel olabilecek ya da
olamayacak (Konfiigyus'un gelenekgi ahlaki gibi) belirli ogre-
tilerin yayilmasi ve kabulii ile yeni tiir bir toplumsal diizen
geligir. Bu yeni toplumsal diizen, ashnda daha énce varolan
toplumsal vaziyetlerin yeni dgreti ya da ideoloji havasinda
bir adaptasyonu olup, saliklerinin ardx ardina gelen kugakla-
rimin cabalaryla yaratilan bir dizi uygun kurumlarla dile
gelmektedir. Ornegin, nisbeten erken bir zamanda, bir ken-
dini yayma kurumu, yani bir egitim sistemi gelistirilir. Daha
sonraki bir devrede, tiim olarak ya da kismen eski sinif yapa-
s1ya da tiyelerinin simf kiimeleri kaldirilir ve yerine yeni ve
daha uygun kiimeler konur. Aym zamanda toplumsal iligki-
lerin diizenlenmesi i¢in yeni bir kanunlagtirma ya da kanun-
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lar sistemi gelistirilir ve uygulamaya sokulur, v.s. Biitiin bu
kurumlar, ideolojik 11ke1er1n dallan ya da ifadeleri olarak
. birbirleriyle iligkilidir."®

Islami inancin bu yapisal-pekistirici rolii dolayrsiyladar ki
* Islam dininden -az da olsa- ayrlanlar Islam devletinin digin-
da kalirlar. Bunlar biylece bir anda hem zindik, hem toplum
dis1 ve hem de devlet disa kigiler olurlar. Islamin kendinden
'aynlma egilimi gosteren kiiciik dinsel gruplarin ihaneti iize-
rinde bu kadar sert bir sekilde durmus olmasi, her dinsel
grubun, potans1ye1 olarak yem bir devlet kurma tehlikesi ge-

. tirmesindendir.”

~ Kisaca, Islamiyet, bir¢ok elverisli etmen]erm blrlesmls
~ olmas dolayisiyla, dinsel ¢zerklik iligkisinin en belirgin bir
sekilde belirdigi bir toplumsal olaydir. Bunu, din sosyologu
Joachim Wach, "spesifik olarak dinsel gruplar” kavram al-
_tinda t,oplamaktadlr.8 Toplum i¢indeki farklilagmanin ¢ok
gelismedigi durumlarda bu gruplar bir toplanma ekseni ola-
~ biliyorlar. Max Weber bu tipteki gruplar i¢in hierokratik
“grup (Hierokratischer Verband) kavramim kullanmgtar.®

Max Weber'e gire, bir grubu meydana getiren birgok ilis-
~ kiler i¢inde, en énemlilerden biri, hilkmetme (herrschaft) ilig-
kisidir. Bu iligkilere gore kurulan gruplar ise iki tipten olabl-
lir: siyasal veya hiyerokratik.

Siyasal grup dizenini belirli bir yerde ozel bir kadronun
fiziki gii¢ tehdidi ve uygulama51y1a stirdiren gruptur. Hiye-

6 - H. A. R. Gibb, "The Evolution of Government in Early istam", Studies, s. 36-37.

© 7 Bkz. W. Montgomery Watt, Islam and the Integration of Socieety {London,
Routledge and Kegal Paul, s. 172). Watt burada istisnalar da gosteriyor ama
genel hatlariyla soyledikleri teorimizi desteklemektedir.

8- Joachim Wach, Sociology of Religion (Chicago and London, The University of
Chicago Press, Phoenix Books, 9. basky, 1962) s. 109.

9 Bkz. Max Weber, The Theory of Social and Economic Organization (Gev. A. M.
Henderson ve Talcott Parsons, Glencoe, lll. The Free Press and the Falcon’s
Wing Press, 1947) s, 154,
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- rokratik grup ise, diizeni stirdirmek i¢in dinsel faydalar da-
gitmak veya geri almak yoluyla ruhsal (psychzc) zora basvu~ N
ran gruptur. .

Belirli bir grup, grup olugsunu bir dereceye kadar dinsel
bir grup olmasina borglu olursa, bunun toplumsal yapiya ak-
tarilan bir tarafi olacaktir. Kur’anin giinliikk ihtiyaglan ele
almas1 ve bunlar1 diizenlemeye ¢aligmasi, Islamiyette "mua-
melat'm genigligi, yukarda bahsettiklerimizin yansimasidir.
Fakat toplumun érgiitlendirilmesi bir kere dini merkez alan
bir formiille ifade edlllrse toplum icindeki dinsel etki stirtip
gider. Bunun bir ¢érnegini soyle verebiliriz:

Dinin Islam toplumunda ifa ettigi fonksiyonun en soyut:
- ve sembolik, bagka bir ifade ile ideolojik gekli, miiminin ken-
- dini Allah’a tiim teslimiyeti fikrinde belirir. Bu teslimiyetin
ozel bir gekli insanin Seriat’e teslimiyetidir. Tegekkiil eden
cemaatin baginda bir idareci degil, Allah’in kendisi mevcut-
tur. Islamiyeti kabul eden bir kabile bagkam Peygamber'e

"sen hitkimdarimizsin” dedigi zaman Peygamber ona "Hii-
kiimdar Allah’tir, ben degﬂ cevabin vermisti.®

Bu toplum érgiitlenmesinin dmsel bir formiile dayanmasi
olayinin, érnegin, siyaset i¢in olan sonuglarini, bir Islamiyet
alimi goyle ifade etmigtir:

"Islamiyet Allah’in dolaysiz idaresi, milletinin iizerine
gozlerini diken ildhin hiikiimranhigidir. Diger toplumlarda
‘civitas, polis, devlet olarak bilinen birlik ve diizen ilkesi Is-
lamda Allah tarafindan temsil edilir. Allah ortak yarar ugru-
na calisan en iist kuvvetin adidir. Boylece kamu hazinesi
"Allah’in hazinesi”, ordu "Allah’in ordusu hatta kamu gorev-
lileri bile "Allah’in memurlar"dir.'*

10 David de Santillana, "Law and Society", The Legacy of Islam (Der. Sir. Thomas
Armnold Alfred Guillaume, London, Oxford Umversuy Press 1931, 1949) s. 287
11 Santillana, "Law and Society”, s. 286.
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~ Arabistan’dakine nisbetle ¢ok daha farkhlasmig bir top-

lum yapis1 olan Iran’da Arabistan’in-toplum yapismna da-
yandirilan bir din:toplum gériis ve modelinin zorluklarla
* kargilanmasim bekleyebilirdik. Gergekten bir feodal yapi-
- nin ve bunun yaninda bir biirokratik sinif baglangicinin bu-
lundugu iran’da Islamiyet ve idare sistemi .Islimeilarin
§uub‘iye adim1 verdikleri direngle kargilagti. Bu direncin
uzun vadede Islamlyettekl izi, burokratik ilkenin kabul
~ edilmesinde belirdi.*?

Biirokratik ilkenin toplumsal yap1 bakimindan sonuglar-
min tam olarak belirmesi i¢in Osmanh Imparatorlugu’nun or-
taya ¢ikigim beklememiz gerekir. Bizim i¢in 6nemli olan, Is-
lémiyetfe farkhllagmamig toplum yapisinin beraberinde baz
ozellikler getirmesidir. Bu ézelliklerin ideoloji-kiiltiir yoniin-
dekilerden biri olan Allah’in toplum hayatina nezaret edicili-
- i tizerinde durduk. Bunun yaninda, Islamiyetin beraberinde
getirdigi bir diger ozellik, toplum iginde orgiitlenme sekille-
rinden bazlarint kabul etmeyisidir. Bunlar Durkheim’in
ikincil (secondaire) yapr adimi verdigi kuruluglardir. Daha
“ilerdeki bir bolimde, bu toplam orgiitlenmesi sekillerinin
Osmanh Imparatorlugu'nda yarattigr kisirhk iizerinde dur-
mak istiyorum. Bu vesile ile de Osmanli' Imparatorlugu'nun
toplumsal .yap1 eksikliklérinden birinin ikincil yapilar oldu-
“'gunu gostermeye ¢alisacagim. Fakat bu 6zelli#i Osmanh top-
lumundan énceki Islam toplumlarinda da gordiigiimiiz igin,
{izerinde burada da durmak gerekir. ikincil yapiyla burada
kastedilen; fertle devlet arasinda kalan baz kuruluglardir.
Bunlar hiikiimdarin ¢ikardigh veya namina ¢ikarilan kanun-
larin yikimliliklerinden muaftir. Kendilerine verilen bu
- ayricahklara gére bu sahislar ve gruplar "kendi otoriteleri-
“nin gegerli oldugu alanlann sinirlan dahilinde devletin hu-

, 1? Gibb, "An Interpretation”; s. 12.
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kuki yetkilerini kullanabilirler."'® Roma Imparatorlugu'ndan
gelen bu yetki devri ustliine gore bu ayricaliklar énce kilise-
ye, sonra feodal beylere ve en son serbest sehirlere, belediye-
lere tanminmagtir. Devlet tarafindan megru olarak kabul edi-
len bu birimlerin érgiitlenmek, kendi kanunlarini ¢ikarmak,
pazar mekanizmasimna devleti miidahale ettirmemek gibi ay-
ricaliklar: vardir. Fakat ikincil yapilarin Osmanh Imparator-
lugu’nda bir rol oynamams olmas: bir rastlant: degildir. Da-
ha bilinmeyen ve aragtiriimas1 gereken bir sebepten dolay,
biitiin Ortadogu’da ve bu arada Islami toplumda, siyasi ikti-
darn ikincil yapilar: tek bagina, mesru ve kuvvetli organiz-
malar olarak kabul etmedigini gérmekteyiz. Bu o6zellik bil-
hassa gehirlerin orgiitlenmesinde gozikmektedir. Sehir, Or-
tadogu’da, Bati’'da oldugu sekilde miistakil, siyasi bir giice
sahip, kendi kanunlarin1 gikaran ve 6zel mahkemeleri olan
bir birim degildir.'* Aslinda, tizerinde durdugumuz bu yap1
etmeni toplumun farklilagmig olmasinin bir diger sekli, bas-
ta bahsettigimiz, toplumun dinsel etmene kurumlastiric1 bir
rol tammmasinin bir bagka boyutudur. .

Ele aldigimiz bu meselenin diger bir yonii ise, Islam top-
lumlarinda tiizel kigilige hicbir zaman Roma’da tanindig ka-
dar genis bir org’utlenme, mesruiyet ve hareket serbestisi ta-
ninmamig olmasidir.*® v

"Tiizel kigiligin gehsmemls olmas, msanlarm toplum ha- '
yatinda etrafinda toplamp kendi maksatlar i¢in biiyik bir
serbestlikle kullanabilecekleri kuruluglarin olmayisi, diger
taraftan dinsel bir érgiitlenme ilkesinin zaten toplumun yap:

13 Bkz. Reinhard Bendix, "Social Stratification and the Political Community* Class,
Status and Power: Social Stratification in Comparative Perspective (New York,
Free Press, Macmillan, 1966) s. 73-86, s. 78.

14 Bkz. Max Weber, The City, s. 83.

15 Louis Gardet, La Cité Musulmane: Vie Sociale et Po/mque (Paris, Vrin, 1954),
s. 84.
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unsurunda yer almig olmasi, Islami toplumlara ¢ok ozel bir
‘sekil vermistir. Bir kere devletle fert arasindaki yapilar orta-
dan kalkmaktadir. ikincisi, toplumsal seyyaliyet ¢ok daha
kolayca saglanmaktadir. Uciinciisii, Batrdaki bagimsiz ge-
~hirlerin medeniyetinde - gelismis olan iyi sehirli (citizen- .
citoyen) fikri Islam toplumlarmda olduk¢a farkh bir sekil al-
maktadir. Batr’da -ikincil kuruluglarin yarattigh tutumlar,
aligkanliklar, degerler Islam toplumlarinda yoktur. Bu ek-
siklikleri daha ayrintihi olarak ele almaya ¢aligacagim.
Gerek Batrnin burjuvasi, gerekse Dogu'nun egraf ve aya-
n, i¢inde bulunduklar1 gehrin 6zelliklerinden geref ve zevk
duyan kimselerdir. Fakat sehirlerini ylkseltmekte, daha ile-
~riye gotiirmekte, yapa farklan dolayisiyla, kullandiklan arag-
lar bambagkadir. Batr'da gelir kaynag, zengin burjuvalarin
- sehir halkinin bir bolimiine koyduklann vergilerdir.'®* Do-
gu'da sehrin gelir kaynag, vakxﬂarl ve hayirseverlerin yapti-
g1 iglerdir. Bati’da burjuva, haklarim senyére karsi yaptiga
~ bir miicadelede elde etmis, bazen senytrlerin ordularma kar-
.'51 ¢tkmig ve onlar1 yenmistir. Ona gore, hak alimr, veril-
ez.'” Fakat bu anlayis Dogu gehirlerinde hicbir sekilde yok-
tur. Hak, megru olarak devletindir; Allah’in baginda bulun-
‘dugu devletin tanidigr paydir. Bunun tersini iddia eden kim-
seler, zaman zaman ortaya gkmigtir. islémi_ sehirlerde is-
yanlar ¢oktur. Fakat devletin diginda megru olarak siyasal
glic kaynag olan gruplar bulunmadig i¢in, miicadele sonu-
cunda elde edilen tstiinliikler bir "simif", "etat” veya "parle-
man"a maledilemez. Haklar, devletin otoritesini egraf olarak
paylasan kimselere verilir.

16 Cambridge Economic H/srory Hi (1963) 201,

17 Bkz. Barrington More, Social Origins of Dictatorship and Democracy (London,
Penguin Press, 1967), s. 181; Franz Neuman, The Democratic and the
- Authoritarian State, s. 108; Cambridge Economic History of Europe (Cambridge,

© 1963) i1, (1963) 199, 201. .
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Tkincil birimlerin toplum i¢indeki fonksiyonlarmnin islémi
toplumlarda cok silik olarak goriilmesi, ortaya bir problem.
cikarmaktadir. Devletle fert arasinda ikincil yapilar bir tam-
pon vazifesini géremeyince, ferdin bunlarin yerine gececek
bir sifmak aramasi gerekir. Batr'da ikincil yapilarin yerine
getirdikleri bu koruma fonksiyonunu Dogu’da bir taraftan

"immet" yapisi, diger taraftan "immet" yapisina bagh ola-
rak "tarikat" yapis1 gormektedir,

Misliman alemin 6zelliklerinden birinin "immetci" ya-
pist oldugu bilinen bir gercektir. Hattd, Atatiirk devrimleri,
bazen Tiirkiye'de immetgi yapryr ortadan kaldirmak igin gi-
rigilmig bir ¢aba olarak degerlendirilir. Fakat "immet"in bir
yap1 ve davramg tiiri olarak ozellikleri ¢ok karanhktir. Bu
yolda yapilmis olan ilk sosyolojik arastirma da ¢ok bagarih sa-
yilamaz." (Ummetin niteligini ve ideolojik muhtevasm belki
en iyi tahlil edenlerden biri Gardet olmugtur.'® Ona, gore:

"Islam aleminde az da olsa yagamis olup ge¢miste ve ha-
lihazirda Islamm kolektif hareketlerini izlemis olanlar iki -
hadise ile kargilagirlar. Her seyden ¢nce Miisliimanlar: bir- -
birlerine baglayan kendi kendinin mevcudiyetinin ¢ok kesin
bir bilincine sahip olan ve onlar cemaat haline getiren bir
bagin mevcut olmasi. Her Miisliimanda, silik bir sekilde de -
olsa, bu cemaatin mevcudlyetlmn ve yiiksek degerinin bilin-
cine rastlanir. Miisliman pek cahil bir kimse olabilir. Pek
"{lerici" bir kimse olabilir, hatta kendi geleneksel inanglarina
karg1 gipheci bir tavir takinabilir, buna ragmen kendisini
herhangi bir Miisliimana ve biitiin Misliimanlara baglayan
bir bag oldugu duygusu bundan dolay: sénmiis olmayacaktir.
Giinimiizde dogrudan dogruya dini duygulardan en uzak

18 C. A. O. Von Niewenhuijze, "The Ummah, an Analytical Approach" Studia
Islamica 10 (1959), s. 5-22. '
1% Gardet, La Cité Musulmane,'s. 193.
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olanlar, mesela gehirsel merkezlerde oturan-ve Marksizmin
en c¢ok etkiledigi iggiler b_ile Muhammed’in cemaatine men-
sup olmaktan gurur duymaktadirlar.”
Bu cemaat hissi Bat1 Avrupa’daki ikincil yapilarin yerine
gecen yapisal unsurdur. Kisi, belirli bir kurulusun ayricalik-
lar arasina saklanacagma; cemaat icinde, birincil iligkilere
benzer "dogrudan” duygusal (affektif) baglarin mevcudiyetin-
den destek bulur.?® Cemaatin yap: unsurunu teskil eden
ikinci degigken din degigkenidir. Din, burada ikincil yapilar-
da tiizel kisiligin fonksiyonunu yerine getirir. Din, siginila-
cak, kendisinden kuvvet ahnacak, mesru toplum eyleminin
yapilarini tammlayacak olan, hem koruyucu zirh ve hem de
"had"dr. -
‘Dinin hem genel "toplum kilavuzu" rolii, hem bilgisel
fonksiyonu, Batrdaki toplumlardan daha geligmigtir. Batr'da
burjuvalarin dindig: (secular) ideolojileri, ¢ikarlarinin korun-
masim saglayan mythos’lar, eninde sonunda dinsel fikirlerle
catigir. Aydinlanma devrinin felsefesi bunun tipik bir érnegi-
~dir. Misliman toplumunda rakip ideolojiler hemen hemen
yoktur. Hemen hemen diyorum, zira devletin korunmasi
ideolojisi bir dereceye kadar bagimsiz bir ideolojik kiime ola-
rak ¢ahsir.?' Bu ideolojik kiimenin toplumsal yapisal daya--

20 puygusal’l burada Talcett Parsons’un sosyolojisinde kullanildigi teknik anlamda
kullaniyorum. Parsons'a gére toplumda kisinin tatmin edici bir amaca ulagmasi
iki yoldan oiabilir. Bunlardan birincisi tatminsizligin biyolojik ifadesi olan nérolojik
dengesizligi ¢ozmek igin dogrudan dogruya ihtiyact tatmin etmek, ikincisi ise,
bagka bir Ost amag¢ ufruna bu tatminden vazgeg¢ip, onu bu amag ile -
sekillendirdikten sonra, bu ‘Gst amaglarm yoniinde tatmin etmek. Parsons
bunlardan birincisine "duygusal, ikincisine "duygusal bakimdan tarafsiz* tutum
diyor. Bkz. Talcott Parsons, The Social System s. 59.

21 Devlet fikrinin bu kismi ézerkligiicin bkz. Erwin J. J. Rosenthal, Politicaf Thought
in Medieval Islam: An Introductory Outline (Cambridge University Press), s. 113
v.d.ve H. A. R. Gibb, "Constitutional Organization Law in the Middle East, Cilt {:
-Origin and Development of Islamic Law (Der. Majid Khadduri and. Herbert J.
Liebesny (Washington D. C. The Middle East Inst., 1955) s. 3-27 ve bilhassa s.
20 v.d. . ‘
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nag1, yukarda Sasanilerin tesiriyle olustugunu belirttigimiz
biirokrasi ve gikarlaridir. Bir diger rakip ideoloji, dinin igin-
de oldugu izlenimini yanhg olarak veren sufilik’ t1r Bu akim-
lar1 agagida ele alacagim.

Din’in, bu sekilde, gerek Islam toplumunun bir kurulusg
belgesi olarak, gerek iimmet yapisinin 1gmden igleyisi dolay1-
51y1a birgok katta fonksiyonu vardir.

Daha once, genel olarak dinlerin hi¢ olmazsa iki katta
fonksiyonlan oldugunu belirtmistik. Islamiyette bu fonksi-
yonlar bir taraftan daha kapsayicidir, bir taraftan da toplu-
mun nisbi farkhlagma azh#, toplum katlarmin ¢ok daha az
belirgin olmas: dolayisiyla, iistiine parmak basilmasi ¢ok daha
zor bir nitelik tagimaktadir. Islam toplumu, esas itibariyle,
smirlan silik, katlar belirsiz yaygin (diffuse) bir toplumdur.

Bunu Gardet, ayn1 zamanda ideolojilerin ve dinin nasil
toplumun o6zelliklerini dogrulayica yénde g¢algtiklarini da
gostererek, soyle anlatiyor: |

"Her miimin, miimin olarak ancak timmetin bir unsuru
oldugu derecede bir varhga sahiptir. Bu dogrudur, fakat her
miimin immetin i¢inde dahi herhangi bir diger miiminle egit
bir diizeyde kendi gahsi ozelliklerini muhafaza eder. Uzun
zaman en resmi dinbilimsel egitim olan Eg’ari okulunun 6g--
retisinin atomistik bir vesileciligi (okkazionalizmi) ileri siir-
diigiini gormiistik. Bu anlayigta yanyana, birbirinden ayru
ve bagimli durumda olan her geyin son kat: olan atomlar her
an Allah tarafindan yeniden yaratilmaktadir. Bu dinya géo-
riigi iimmeti anlatan sembolik bir tasvir olarak degerlendiri-
lebilir. Kendilerini kapsayan, onlar1 masseden ve onlara de-
gerlerini veren pay1 biitiiniin, birbirinden ayr1 atomlar: olan’
kigiler, her geye ragmen kendi gahsiyetlerini kendilerine ba-
gislayan farkliliklar1 muhafaza edip dogruluyorlar.??

22 Gardet, La Cité s. 207.
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‘Cahen’in daha somut ifadesiyle immet bir tesaniit yara-
ticisidir. Fakat igbirligi yaraticisi degildir.*

Yapisal farkhilagmadaki eksiklik, uzun vadede bize Isla-
mun dzelliklerini ¢ok daha agik olarak anlatacaktir. Islamiye-
-tin bu kaypakhg, yapisal simir silikligi tizerinde simdiye ka-
“dar kimse durmamigtir. Miistesrikler bunu daha ¢ok, imanin
‘ve ideolojinin oynadigh kapsayici role igaret ederek belirtmis-
lerdir. Burada gene sosyologlar yardimimiza yetisiyor.

- Uzun vadede konunun ¢éziimiiniin bundan otuz yil kadar -
- 6nce yazilan bir makalede bulunacagini saniyorum. Eser,
Paul Kn'choﬂ"un soplar hakkinda bir denemesidir. Kirchoff
yeryuzunde esas itibariyle iki' sop tipi oldugundan bahset—
mektedir. Bunlardan biri zamanla farkhilagma ve siniflagma-
“ya yol acan tiirden, ikincisi siniflagmaya yol agmayan tiirden
bir yapiya sahlpt;n'.23 Cok muhtemeldir ki, Ortadogu’nun bi
yapisal kaypakliginin sirr1, uzun vadede Kirchoffun goster-
digi yonde gidildigi zaman bulunacaktir.?® Herhalde pratik-
" te, Islam toplumunda din, iimmet yapisimin ¢ahgmalariyla
~ girift oldugu gibi, immet de kiginin "gémiili" oldugu esas ya-
p1 oldugu i¢in, son derecede kapsayic1 fonksiyonlar yerine ge-
‘tirmektedir. Bu giriftlik kisilerin sosyal kimligini tanimla-
‘makta bile etkin olmaktadir. Islamiyet yalmz bir din olarak
degil, bir sosyal kimlik araci olarak da ¢ahsmaktadir.

Islam topluluklarinin. kaypakhigh karsisinda din, baska
daha farklilagmms toplumlardaki ¢ok gesitli terbiyevi, yon ve- |
“rici rollerin yerini tutmaktadir. Bat:1 toplumlarinda toplum-
sal eylemi gekillendiren bu rollerin yerine islém toplumunun

¢ ) Bkz. Claude Cahen "The Body Polmc Unity and Variety in Muslim thltzatlon
{Chicago, The University of Chicago Press 1955), s. 155.

23 Suzanne Keller, Beyond the Ruling Class: Strategic Elites in-Modemn Soc:ety
{New York, Random House, 1963)s. 41.

24 Bir diger arastirma yénii gésteren bir pasaj igin bkz. Claude Lévi-Strauss,
Antropologie Structurale (Paris, Plon, 1958) s. 90.

79



sundugu, Islam dininin kapsay1c1 talimatlaridir. Ummet 1y1-'
yi emreder, kotiyi yasaklar.?® :
Boylece, Islami toplumlarda, Bat: toplumlarlnda cok da-
ha énemli bir fonksiyonu olan "deger"lerin yerine "normlar"
gecmektedir. Kigisel planda tercihler daha azdr. Insanlar,
Riessman’mn ifadesiyle®® "disa dogru” déniiktiir. Ne yapmala-

11 gerektigini, kendi viedanlanyla yaptiklar: bir muhasebe-
den ¢ok, toplum normlarinda ararlar. Bu psikolojinin Tiirki-
ye i¢in ginimiizde gecerli oldugunu, son ylllyarda yapilan iki
ayn ¢aligma gostermistir. Bunlardan biri, Kore'de esir diisen
Tiirk askerlerinin davramigim elestiren raporlardir. Bu ra-
porlardan anlagildigina gore, Tiirkler bir grup halini muha-
faza ettikleri ve hiyerarsik yapilarim sakladiklar1 derecede,
esir kamplarindaki hayat1 diger milletlerden daha kolayhkla .
kaldirmaktadirlar. Fakat hiyerarsik yapisi kaybolunca, diger
milletlerden daha daginik olmakta, daha kolayca beyin yika-
masina tabi tutulabilmektedirler. Diger taraftan, Cigdem
Kagitcibagrnin Bursa’da yaptigh bir aragtirmada, toplumsal
normlara baghhgn Tirk toplumunda diger toplumlara gore
ne kadar daha énemli oldugunu géstermigtir.

' Kiiltiir 6zelliklerinin topluma maledilmesi mekanizmasi-
nin kigiligin ortaya cikmasa stireciyle bagintih oIdugunu gor-
miistiik. Islamiyetin bahis konusu ettigimiz siireglerini boyle
bir inceleme ortaminin igine yerlestirmek bize, Islam kiiltiiri
mekanizmasinin biitiiniinii ve bilhassa ideolojik yonlerini
daha iyi a.nlatacagfl oranda yararh olacaktir. Daha 6nce gor-
diiklerimiz, Islami toplumlarda kiginin kendisine bir kigilik
imal etme siirecinde din etkisinin Batr'dakine gore, ¢ok daha
fazla oldupgunu digiindiirmektedir. Az farklhlagmg Islam

25 Gardet, La Cité, s. 199.

28 Bkz. David Riessman, Nathan Glazer, Reval Denney, The Lonely: Crowd (New
York, Doubleday Anchor Books, 1953), "Deger"le "Norm* arasindaki farklar igin
bkz. Ullman, Sociocuitural Foundations, s. 212 v.d. '
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‘topluluklar1 gibi kaypak bir yapiya sahip olan bir ortamda
'biiyiiyen gocuk, herhalde biiylime buhranlarim tipik Batili
-gocugun cozdugu sekilde cozmeyecektir. Bunun Turklye igin
" béyle oldupunu gosteren ¢ok belirgin igaretler vardir.
- 1959’da 11 milletin 6-14 yaslar1 arasindaki gocuklan tizerin-
~de yapilmig bir aragtirmada sorulan, "siz nesiniz?" (What are
‘you?) sorusuna Tirk gocuklar, verdikleri cevaplarda dinsel
- bir nitelik zikretmekte Liibnan’dan sonra, bagtan ikinci geli- -
yorlardi.?” Bunun bir rastlant:1 olmasina imkan yoktur ve ilk
“elde, Islami kiiltiriin hangi yollarla ¢ocuklar: bu derece Is-
lamlastirdigam1 aramak gerekir. Bu konuda, ampirik cals-
malariolmadig i¢in varsayimlar ileri siirmemiz gerekecektir.
Daha once E. Erikson’un kimlik gelistirmede bize énemli bir
’model temin ettigini gormustuk Varsayimlarimiza bir cerge-
~ve verebilmek i¢in meseleyi Enkson modeli aglsmdan ele al-
maya ¢alisacagiz. '

Hatirlayacagimiz iizere, Erlkson insanin hayatml ard: .
ardina rastlanan ve (;ozulmes1 gereken bunahm]ar olarak ta--
nimlamigt.

Erikson’un bahsettigi bunahmlarin olumlu bir gekilde ¢o-
‘ziilmesi, kiginin, bitiin i¢.sorunlarm ¢ézmiis olarak toplu-
mun kargisina gitkmasim saglar. Bunlarin tiima sekiz buna-
- hmdar. Bir kisrmi en kiigiik yaglarda ortaya ¢ikmakta, bazila-
n da ergenlik ¢aginda veya daha sonra belirmektedir. Insa-
nin bu sorunlar ¢ézmeye ¢aligma ¢abasi biitiin hayat1 boyun-
ca devam eden bir siirectir. Fakat bunlar en 6nemli bir hayat
meselesi tegkil ettikleri yaglarda ¢oziilmezlerse, hayatin da- -
‘ha sonraki. sathalarinda daha zor ¢bziiliirler. Birinci sorun,
- gocugun, dogumundan baslayarak hayat: giivenle karsilama-

27 Wallace E. Lambert ve Otto Klineberg, Children’s Views of Foreign Peoples: A
' Cross-National Study (New York, Applelon -Century Crofts, 1967) s. 93.
Libnan'dan ‘bagka islami devietler siniri iginde . kalmig " Ulkeler etiide dabhil
edilmemistir. .
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sidir. Cocuk kendisine tamamen yabanci olan, hangi taraf-
tan ne zaman, nasil bir etki gelecegini bilmedigi bir diinyaya
dogar. Bu ortamda, kendisine, diinyadaki olaylarin belirli bir
diizen iginde cereyan ettigi ve énceden kestirilebilir bir bii-
tiin oldugunun anlatilmasi, annesi ve babasiyla olan etkilesi-
min bir sonucudur. Sefkat, giiven, diizen; bunlar g¢ocugu
"diinyaya bakabilir" hale getirir. Anne ve babalar yalnz ya-
~ sak veya miikafatlarla ¢ocuga yon vermekle yetinmemelidir-
ler, ayn1 zamanda ¢ocuk i¢in anlamh bir faaliyet i¢inde ol-
duklarim "kaslarina igleyen bir kesmhkle gocuga anlatabll-
melidirler."?® ‘ . '

Ikinci sorun; ¢ocugun utang ve siiphe hlslermden uzak
tutulmasidir. Etrafindaki alemle bir etkilesim kurmus olan
cocuk, bazi hareketlerinin utamlacak seyler oldugunu ¢ok
sert bir gekilde algilarsa etrafindaki diinya ile bu ahgverigini
kesecektir. Kendisine se¢gmeye bagladiga yonleri ortadan kal-
diracak, kendi yaptig1 hareketlerin dogruluk ve yanhghkla-
rindan bagka bir sey diisiinmeyecektir. Etrafindaki diinya
stiphe edilmesi gereken eylemlerle dolu b1r diinya olarak go-
ziikecektir.

Ugtincii sorun, ¢ocugun girigkenliginin geli§mesidir. Ken-
di viicudunu kullanmasim 6grenmis olan ¢ocuk, bunun gesit-
li "deneylerini" yapacaktir. Bir taraftan kinp dokecek, diger
taraftan kendi biyolojik biinyesinin mubhtelif yonlerini arasti-
racaktir. Cinsel deneylere girisecektir. Bu safhadaki "deney-
lerinin" onii kesilirse gmskenhgl bir sugluluk duygusuna do-
niigecektir.

Dérdiincii sorun, cocugun yavas yavas etrafindaki mede-
niyetin teknolojik yonlerini anlamaya baglamas1 ve ¢ahisma
yoluyla, 6grenme yoluyla bunlan kendme maletmeye calig-
masidir.

28 Erikson, Childhood, s. 241.
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Bu sorunlarin halledilmesi ile ergenlik ¢agina gelmis bu-
Junuyoruz. Bu c¢agda ¢oziilmesi gereken en onemli problem
identite-kimlik problemidir. O zamana kadar "¢ocuk” sayilan
kimselerin artik "gocuk” olmamasi gerekmektedir. Bunun
- i¢in de "biiyiik"lerin alemine nasil bir kigilikle girecegini ta-
yin etmesi gerekir. Okul ve oyun zaman gelmis, toplum ya-
pilanyla kendisini biitiinlestirme zamani gelmistir. Bir i,
bir meslek sececek, toplumun katlari arasinda yolunu bula-
cakir. Bu devre, aym zamanda "erkek"ligin veya "kadin"hgin
nasil bir kisilik yapisiyla topluma takdim edileceginin ¢oziil- -
mesi\gerektigi zamandir. Bir kelime ile, kisi, kisiliginin ne-
~ den ibaret oldugu noktasinda bir karar verecektir. Bunun
- basar1 ile ¢oziilmesi genellikle sandiimzdan ¢ok daha zor-
dur. Tehlikelerden biri, birkag¢ kimlik arasinda kalan birinin,
- bunlardan hangisinin gergek kimligi oldugu tizerinde bir ka-
rara varamamasidir. Kimlik sorunlarimin ¢éziilmesi zor oldu-
gu icin, gengler genellikle kendilerine bir kimlik saglayan ko-
lektif toplum hareketlerinde erimeyi denerler. Bagka bir ¢o-
- ziimde, fazla dugiinmeyi icap ettirmeyen doktrin ve ideoloji-
" lere sanlirlar.

Biyigin ¢ézmek zorunda kaldigr ii¢ bunalim kahyor
‘Bunlardan birincisi, etrafindaki insanlarla ne gibi baglarin
kurulacagr konusudur. Tesekkiil etmig olan "ego'nun "bas-
ka"siyla karsilasmasi. Bu sorun ¢oziilmezse sonug¢ yalmzhk
(isolation) ve bagkalarimin insanin yalnizhigina halel getire-
cek, giivenligini tehlikeye sokacak diigmanlar sayilmasidir.
“ Ikinci bunalim, toplum iginde bir "eser" verebilme, yaratica
~ bir insan olmaktir. Son bunalim insanin biitiin bu bunalim-

‘lardan sonra kendisini toplumun. yiizeyinde tutacak bir ego
. biitiiniine sahip olup olmadig, diinya ile ahgverigini diizenle-

yecek i¢ diizene kavusup kavugmadigidir. ' K '

» Biitiin toplumlarda benzerleri bulunan bunahmlarin ¢é-

- ziimleri her toplumda bagka gekiller alir. Toplumsal yap ve
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kiiltiir bu ¢éziim carelerine gekll verir. Kigiye degisik 1mkan— -
lar saglar.

Islami yapinin bu bunahmlar bakimindan bir etki yaptl-
gim kesin olarak soyleyebiliriz. Konuyu bu acidan ele alip,
Erikson’un modelini daha énce Islami yapilar hakkinda sty-
lediklerimizle birlestirerek asagida birkag varsaylm ortaya
cikarmaya caligsacagiz.

Cocuklugun birinci bunalim baklmmdan Islam1 toplum-
larla Bat: Avrupa toplumu arasinda ¢ok biiyiik farklihk ol-
mamas1 muhtemeldir. Her iki toplumda da otoriter baba ay-
m1 genel sartlar1 yaratmaktadir. Yalmz, erkek ¢ocugun belki
burada giiven baklmmdan ayricalikh bir durumda oldugunu
soyleyebllmz .

Utang ve siiphe duygularma gelince, burada 6nemli bir
farkin ortaya ¢itkmas1 muhtemeldir. Islam toplumu, biraz 6n-
ce gordiigiimiiz iizere, bir normlar toplumudur. Bu normlar
ise, sahista (utanc1) ¢ok 6zel gekilde ortaya ¢ikarir, Burada,
"utang¢” insanin kendi yaptiklarindan utanmas: degil, toplu-
mun begenmedigi bir hareketi yapmig olmas: dolayisiyla top-
lumun gazabina ugrayacag korkusu geklinde belirir. Bunun
Islami bir goriintisi olan "Takiyye" (kendini sakinma) 6gre-
tisini yargimi kamitlamak i¢in ileri stirmek istiyorum.

islémi inang¢lardan biri, insani, bask: ile karg kargiya
kaldig1 zaman, kendi inang¢larim1 saklayabilmek i¢in baskiya
uymasinda bir sakinca olmadig kan1s1d1r Bu ozelligi Nikki
Keddie §oy1e ifade etmigtir:

"Modern bilimadamlarl, zaman zaman, ger¢egin oziine
iligkin ve gercegin toplum iginde yayilmas:1 geregine
kars: Ortacag Islam toplumunda gériilen tutumla, bu-
giinkii Bati toplumunun tutumu arasinda ¢ok onemli
farklar oldugunu belirtmiglerdir. Ortodoks veya hete-
rodoks olsun muhtelif okullara mensup Mishiman di-

84



‘gtintirleri, toplumun, zorunlu olarak gercegin tiimiini
anlayan bir seckinler tabakas: ile bu hakikati anla-
maktan aciz bir ¢ogunluga bskindiugini saniyorlard.
‘Bunlar i¢in, gercegi égrenmek faydadan ¢ok zarar geti-
rebilirdi. Bu gibi temel kavramlardan hareket eden ay-
dinlar veya mezhep énderleri, kamunun kargisina ger-
cekte mandlklarmdan bambagka inan¢larla gikmaktan
(;ekmmemxglerdlr Zira, gerc¢ek inan¢larimin ilan edilme-
' si ¢ogunlugun kafasim kanstiracak ve inanclart hetero-
- doks ise, onlarm kovusturulmasma yol agacaktlr 29
!

Insanin kendi 6z inanglarlm saklayabilecegi, onlar1 agi-

ga vurmamas: gerektigi, bunun tehlikeli bir ig oldugu, ilke-
~ mizde, her politikacimin bildigi g1b1 hala gecgerli bir diigiince
. tarzidir. :
Soz- konusu ettigimiz safhada, onemli bir olay "6zdesles-
tirme"dir (identification). Cocugun, toplumun normlarini al-
gilamakta kullandigr mekanizmalardan biri, ¢ok saygisi veya
sevgisi olan birini 6rnek se¢ip onun g1b1 hareket etmek iste-
mesidir. Cogu zaman bu 6rnek kisi, baba veya bir diger akra-
badir. Islam toplumlarinda babanin abdest almas,ige. "bis-
- millah" ile baglamas1 ve giinliik yagantilan ile igice ge¢mis
olan diger dinsel davramsglar, Miishimanca bir hayat yasa-
manmn aynlmaz parcalan olduklar dl¢iide, cocugu aym sekil-
de hareket etmeye itecektir. Cocuk, Islami hayatin gerekleri
. hakkmda bilgilerinin buyuk bir kismm bu ozdeslestlrme
mekanizmasindan alacaktir.3 ‘

‘29 Bkz. N. R. Keddle Symbol and Smcenly in Islam", Stud/a Islamica19 (1963) s.
27-63, burada s. 27.
30 Bkz. Erwin Singer, "Identity v.s. Identification”, Review of Existential Psychology
and Psychiatry V (Spring 1965), s. 160-175, burada s. 162 ve Urie
- Bronfenbrenner, "Freudian Theories of ldentification and Their Derivatives®,
Child Development 3 (March 1969), s. 22- 40 Ullman, Soc:ocultural Foundar/ons
of Personality, s. 232-257. .

85



Yahya Kemal, 6zdeglegtirme siirecinin Tiirk Islami toplu-
munda nasil ¢ahgtigimin bize giizel bir tasvirini vermistir:

"Ezansiz ve minaresiz semtlerde biiyiiyen, oynayan
Tirk gocuklar: milliyetlerinden tam bir derecede nasip
alabiliyorlar m? O semtlerde ki, minare goriilmez,
ezanlar igitilmez, Ramazan giinleri hissedilmez, ¢ocuk-
lar Miislimanhgin gocukluk riiyasim nasil gériirler?
Iste bu riiya, ¢ocukluk dedigimiz bu Miisliiman rii-
yasidir ki, bizi, heniiz bir millet halinde tutuyor. Bu-
giinkd Tirk babalan havasi ve toprag Misliimanhk
riyasi ile dolu semtlerde dogdular, dogarken kulaklari-
na ezan okundu, evlerinin odalarinda namaza durmusg
ihtiyar-nineler gordiiler, miibarek giinlerin akgamlan
bir minderin kogesinden okunan Kur’anmin sesimi igitti-
ler. Bir raf iizerinde duran Kitabullah’ indirdiler, kii-
~¢liciik elleri ile actilar, giilyag gibi bir ruh olan san sa-
hifelerini kokladilar. Ilk ders olarak besmeleyi sgren-
diler. Kandil giinlerinin kandilleri yanarken, Rama-
zanlari bayramlarin toplar atilirken sevindiler."®!

Aziz Nesin de dinsel duygularm ¢ocuklufunda nasil bir
ozde§1e$t1rme stireci sonunda almisg oldugunu gok agik olarak
anlatiyor.3?

Cocugun toplumun degerlerini alirken bunlar begendigi
kimselerden almasina 6zdeglegtirme demigtik, buna olumlu
ozdeslegtirme de denebilir. Olumlu 6zdeslestirmenin yam ba-
sinda psikologlarin kullandig1 bir diger tabir, "olumsuz oz-
~deslegtirme”dir. Bu da, bir grubun olumsuz bir tavir takindi-
& degérlerinin alinmasi ile ilgi]idir.‘Olum'suz olan bu deger-

3 Yahya Kemal, "Ezansiz Semtler”, /ttihat, 2 Nisan 1938 s. 5'ten naklen
32 Aziz Nesin, Béyle Gelmis Béyle Gltmez Passim.
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lerin olumsuzlugu, kisilige soyle maledilir: Baz1 kimseler veya
~ gruplar o olumsuz degerleri tagiyan gruplar olarak tanimlanar
ve ¢ocuk onlar1 bu olumsuzlugun sembolii olarak hatirlar.

- Osmanh Imparatorlugu'nda, yukarda iizerinde durdugu-
muz cesitli nedenlerden dolayi, memur, kapikulu kirsal top-
luluklarin bir olumsuz ézdeslegtirme noktasidir. Bunun as-

‘hnda dinle ilgisi yoktur, fakat modern zamanlarda boyle bir
iliski ortaya ¢tkmugtir. O da Ittihat ve Terakki ile gelen "ga-

‘vur" memur ve subay imajina baglanabilir. Daha sonralar,
tek parti devrinde devlet temsilcilerinin kirsal topluluklara

‘ovla'n uzakhg, basta dinsel olmayan bu ayrnlgin dinsel bir
kisveye girdikten sonra daha da kuvvetlenmesini saglad.

 Kisiligin geligme katlar: bakimindan konu Islami bir cer-
¢eve icinde ele alindigh zaman, girigkenligin geligmesi bunah-
mim sarthyacak 6zel bir Islami etki oldugu da siiphelidir.
Cocugun, etrafindaki medeniyetin teknolojik yonlerini kes-
fetmesi sorununa gelince, Islamda teknolojinin dinle birlikte

yuritilmesi ¢ocugun kargisina din’i bir daha gikarmaktadir.
~ Bilhassa esnafa girak olan bir ¢ocugun mes]eki hareketlerl-
nin ¢ogunda islami bir anlam olacaktir.

Islaml etkilerin en ¢ok goruldugu yerlerden biri, egitim-
~ dir. Egitimin amac1 ¢ocugu iyi bir Misliiman olarak yetistir-
mek oldugu derecede din yapis1 bir daha dogrulanacaktir.
Diger taraftan egitimin doktriner niteligi otorite yapisini pe-
kigtirici bir yénde ¢ahstigh derecede, Islamin otoriteye daya-
nan yonini kuvvetlendirecektir.

Bizim i¢in en 6nemli olan nokta, identite-kimlik krizinin
Islami bir toplumda nasil halledilecegidir. Burada, Gazza-
l’den® Ziya Gokalp’e® kadar birgok taninmig Islam simala-

33 Gazzali igin bkz. W. Montgomery Watt, The Faith and Pract/ce of AI Khazali
‘(London, Allen and Unwin, 1953),s.11. .
34 Uriel Heyd, Foundations of Turkish Natlonallsm (London, Luzac 1949)s 25.
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rinin’ gecirmis olduklar: ergenlik bunalimlarindan konunun.
Islam toplumu i¢inde de ¢éziilmesi gereken énemli bir agama
oldugunu anhyoruz. Genellikle bu bunalimlarin aldign sekil
bir "iman tazeleme"” bunalimidir. Daha énce iizerinde durdu-
gumuz Islam toplumunun "ideolojik" nitelikleri bakimindan
bunu kolayhkla anlayabiliriz vBir taraf'tan 1slam,, bir hayat‘.
ne yardim etmistir. Cocugun iilkiisi, etrafindakilere benzer,
onlar gibi inan¢h ve onlar gibi zamanini gegiren iyi bir Miis-
liiman olmaktar. - '

Diger taraftan, ergenhk ¢agina varmig geng i¢in toplumla
biitiinlegmek sorunu, islami inanc1 hangi kaliplar: ile kabul
edecegi konusuna indirgenmisgtir. Onceleri kendisine 6greti-
len oldukea basit, tiimcii Islami inancin, ashnda, ¢ok ¢apra-
sik meseleler ortaya gikardigini anladigr anda, bu sorun or-
taya ¢tkmaktadir. Kimlik bunalimmm ¢dzemeyenler, selame-
ti, Islamlyetm kendisine sagladif, a]tematlf imkéanlarda ya-
ni, gene dini gruplarda, tarikatlarda veya onlara benzer din- -
sel topluluklarda arayacaktur. : ‘

Bagkalan ile olan iligkilerindeki sorunu ¢ézmeye gelince,
burada iimmet yapisimin ¢ok etkili olmas1 muhtemeldir. Is- -
lam toplumunda tesbit edilen insanlar arasi birincil ve duy-
gusal iligkilerin onemi, {immet yapisindan gelen é‘mii’leﬂe '
desteklenir. Konukseverlik, es dostla iyi gecinme, dinsel bay-
v ramlarda bagkalarinin yaptiklar kétiiliikleri bagiglama, sert
iligkiler kurmamaya ¢aligmak, biitiin bunlar, Islami inancin
tam anlamiyla ideolojik yoniini olugturan immet hissinin
telkin ettigi hareketlerdir: ‘

"Ve dahi ol resul ettikim ya ukbe hicbir kimsenin ima-
n1 dogru olmaz ta dili dogru olmayinca, dedi.. Pes gol
kigiler kim dilini zaptetmeyiip salma koyuverdi, onun
ne dini kalir ne ahireti kalir, hep harab olur, gider. Zi-

88-



ra, onun. dilinden Miisliimanlar. incinir. Hususa kim-
konu komgu incinmesi ola. Zira, bu komsu incitmek
ulu giinahtir. Hakteala Resuliine 1smarladi, immetine
eyit ya Muhammed! Komgular ile hog dirilsinler dedi

ve komgularina hog ikram eylesiinler dedi."® '

Islam toplumunun "yaratlci" olma sorununa etkisi, bu
toplumun geleneksel bir iktisadi yapiya sahip olmasina ¢ok
"baghdir. $ehirlerde hakiki bir kapitalizme gecilemeyis,

imalatta simirh bir arzin bulunmas ve bunun beraberinde
,gétirdig{ hisbe3® gériisii, insanlarin meslek hayatlarinda ge-
“nigligine degil derinligine ¢aba sarfetmeleri ile sonuclanir.
Bir insamin yaraticihy, i¢inde ¢ahgtigy kurumun biiyiik]ii-
‘ gunu arttirmakla degil, y1rm1 yil caligtiga bir cildin tezyma-
tinda belli olur.

Islam toplumunda yaratici olmanin bir diger yolu da ga-
zadir. Igte bu sahada genigligine yaratici olmak mimkiindiir.
Islam aleminin sinirlarin genigletmek, talanla zengmhklem-
ni arttirmak: Bu tip faahyet insana, hem Allah’in yolunda
yiiriimenin vicdani ferahligin1 bagiglayacak ve hem de yeryii-
ziinde kendisine maddi bir kargihik saglayacaktir. Boylece,
gazi olmak Islam toplumlarinda bastan itibaren heves edilen

‘bir agamadir. Gerek kigiyi toplumun dar iktisadi gergevele-
rinden ¢ikarmas, gerek iistiin bir Islami bagar temsil etme-
si bakimindan Islami toplumda yaratici olmanin en bagarih
sekli gazi olmaktir.’” Kahramanhk menkibelerinin halkimz
arasinda bugiinkii yayginhgh gaziligin hem Islamiyetin ilk

35 Egrefoglu Abdullah, Mizekki-in-nifus'dan, Mehmed Ali Ayni, Turk Ahlakgilar:
(istanbul, 1939) s. 65. Bunun Maniheizm'e giden kokleri igin bkz. W. Barthold -
Fuad Koprulu Isi&m. Medeniyeti Tarihi (Ankara, Tark Tanh Kurumu, 1963), s. 89
vd.

36 Bkz. Hisba, E. /.,

37 Bkz. Khazi E. I, (2 Bas)l[ 1043 ve Ghazw, Ibld It, 1055.
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asirlarinda ve hem de Osmanh toplumunun kurulugundan
sonraki onemini yansitmaktadir.

Islamlyette kigisel bunalimlarin herbirinin gozulmes1 in-
sanin yalmz toplumla olan iligkilerini diizenlemesini degil
aym zamanda ilahi varliklarla olan iligkilerini de bir diizene
koymasim saglar. Biitiin bunlar olurken, kisi ayn1 zamanda
immete layik bir kimse oldugunu.da gostermigtir. Islamiye-
tin bu ozelliginden sozeden kigilerin® "Islamiyette mithim
olan ortodoksi degil, ortopraksidir (dogru hareket)" séziinden
kasitlar1 budur. Toplumun ortaya koydugu yapi ile bﬁtﬁnleg-
mek, kendiliginden, aym anda bir dini basari kazanmak an-
lamini almaktadir. : ' .

Bagar ileilgili onemli bir nokta, bunun genellikle kolek-
tif bagar1 olarak kavramlagtirildig ve bu gartlar altinda or-
taya giktigidir. Kahramanlar bile, immetten ayrilmadiklar:
i¢in kahraman olabiliyorlar. Islamiyet tarihinde bunun béyle.
olmus oldugunu gésteren onemli igaretler de vardir. Islamin
dordiincii, beginci ve altine1 asirlarindaki "Rénesanst’™® bazi
bilimadamlarinca bu kolektif ¢alisma gekillerinin o sirada
‘¢ok iyi bir gekilde islefnig olmasina baglanir. Bugiin Islami
toplumlarda fert¢ilige karg: takinilan tavir, ¢ok derin katlar-
da yagsamaya devam etmektedir. Cemal Abdulnasn"m‘ Islami
sosyalizminin kokleri burada aranmalidir *° )

Kisaca din, Islam toplumlarinda bir toplum normu dii-
zenleyicisi olarak igledigi derecede kisiligin olusumunda da
onemli bir rol oynamakta, Batr'ya nisbetle bir¢ok ilave kat-
larda ek ideolojik fonksiyonlar gérmektedir.

38 G, E. von Grinebaum, Modern Islam: The Search for Cultural Identity, (Berkeley
ve Los Angeles, University of California Press, 1962) 5. 43.

39 Bkz. Gibb, "An Interpretation” s. 18.

40 Bunun boyle oldugunun Nasir tarafindan ifadesi igin bkz. Leonard Binder, The
Ideological Revolution in- the Middle East (New York, London, Sydney, John
Wiley, 1964), s. 222-223. ‘ ‘
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Gaza
Max Weber, Islam dininin bir ist tabaka i¢in talan imkénla-
r1 veren bir yap1 oldugunu iddia etmigtir. Islamiyetin amag-
larin1 béylece tanimlamak meseleyi belki de biraz fazla ba-
sitlegtirmektir. Fakat herhalde cihad Islamiyetin basindan
beri Islam toplumunun énemli bir yoniini tegkil etmistir. Is-
lamiyet ugruna savagmak, Islami toplumlarda ¢ok yiiksek
sayillan degerler arasinda bagta gelmektedir. Bunun bir y&-
nii, muhtemelen kabile iginde, iktisadi kaynaklarin ‘gegim
saglayacak duzeyde olmamasidir.

Ghazw, gazamn kokii, Arap kabllelenmn mahalli talan
faahyetlerme verilen addir. Gazi, bu bakimdan bir kabile ge-
¢im vasitasim Islam devleti kurulduktan birkag yiizyil sonra
~ siirdiirmiis olan bir kimsedir. Osmanh Imparat_orlugu, bil-
hassa bu gibi, harpten bagka bir gegis vasitas: olmayan as-
ker kiimelerinin akillica kullamilmasindan dogan bir yap:-
dir.*? Wittek’in belirttigi gibi kurulug devrinde Osmanh isla-
minin her yonii gaza ideolojisi ile girift bir haldedir. Seyit
Battal Gazi, boylece Araplardan Tirklere intikal eden bir
kahraman haline gelmistir. ‘

- Mehmet Kaplanin géstermis oldugu g1b1 42 Osmanh Im-

paratorlugu’nun kurulusu sirasinda halk arasinda ragbette
olan kigi Alp tipidir. Bunun Agik Pa$a daki dogrulamasm da
bulmak mumkundur '

41 Wittek, The Rise of the Ottoman Empire (London, 1938), Passim.
' 42 Bkz. Mehmet Kaplan, "iki Destan ve Iki insan. Tipi", LU.E.F.T.D.ED., IV,
(1950-1952), s. 399-417.

Mehmet Kaplan, her ne kadar daha sonra Alp tipinin dnemini kaybettlgmden
bahsediyorsa da bunun {st tabakalar igin gegerli oldugunu- séylilyor. Buyiik
ihtimalle ve bugiin bildiklerimizden, halkin alt tabakalarinda bu bdyle olmamistir.
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"Kisi Alp olmakliga dlet gerek
Evvetli sol kim ola muhkem yiirek" 43

ve Alpligin esas noktasim belirten kihi¢ hakkindaki su dort- a
st :

"Oldur Alpin altunu ve incisi
Kili¢ iizere and anin igin igiliir
Pes Kiligtir ulu dlet Alplara

Kili¢ icin mal verirler Alplara” **

Hac1 Hiiseyin oglu Ebulfadil Musa, Miinebbih- Ur-RakL-
din’inde meseleyi, hicbir siipheye mahal birakmayacak sekil-
de agikhyor: "El her seyden evvel kili¢ sallamak, ok atmak ve
comak urmak ve ne kadar harb aletleri varsa onlari ele ala-
rak kullanmak icin yaratilmigtir."*® o

Bugunku Turkiye'nin alt katinda gaza ideolojisinin 6nemi- . .
ni muhafaza ettigini basit bir misalle anlatmak miimkiindiir.

1969 yihi Ocak ayinda Beyazit Camii avlusunda kitap sa-
tan isportacilardan birinden en ¢ok sattigi 4 eser istendigi
zaman verdigi kitapgiklar sunlardi: Mizrakly Iimihgl, Seyit -
Battal Gazi, Ebu Miislim Horasani ve Kan Kalesi. 1969 yili .
kig aylarinda Terciiman gazetesinde ¢ikan iki romanin adi
Battal Gazinin Oglu ve Ebu Miislim Horasani idi. .

~ Sovyet Rusya’da, 1950’ye kadar Azerbaycan okullarmda
'Dede Korkut hikayeleri okutulurken, 1951'de "yagmac
harplerin" ve "pan Tiirkist milliyet¢iligin” diinya goriisiing .
devam ettiren bir eser oldugunun ilan edﬂmési ve yasak
edilmesi gaza’'nin ideolojik fonksiyonunun ne kadar siireli

43 Mehmed Ali Ayni, Turk Ahldketlar, {istanbul, 1939) s. 16.
44 Ibid., 5. 18.
45 |pid., s. 48.
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oldugunu ve hangl eserlerle surduruldugunu cok acik bir ge-
kllde gosterlyor

a) Toplumun genel hatlar1n1 tammlay1c1, 7

b) Talimat ve yon verici (noxymatif), :

¢) Ideolojik ve kiiltiirel anlamlar: topluma maledici,

. d) Kisinin korunmasim saglayic, -

‘) Ikincil yapilarin yoklugunda toplumsal seyyaliyet sag-
layic1 fonksiyonlarinin nasil elde edildigini, tarikatlarin oy-
- nadiklar1 rolde gorebiliriz. Bu itibarla tarikatlarm Islami

toplumsal yaplda ne kadar anlaml bir rolleri oldugu da an-
‘ lasllablhr

Daha once belirtildigi g1b1 Islam toplumundan s1yr11ab1]-
menin bir tek yolu vardir: O da alternatif bir Islami toplum
kurmaktir. Sufilik, bunun yollarindan biri olmugtur. Bunu
Tirklerin Islam medeniyeti iizerindeki etkilerinden 6nceki
ve sonraki gekilleri i¢in de séyleyebiliriz:

Sufilik alternatif bir Islam alemi olarak resmi Islamm
"negatif'i olarak onunla yanyana ve igige yasamistir.
- islamm bir toplum yapis: olarak ozelliklerini begenme—
yenlerm bir alternatif olarak sufi ligi kullanmalar ilk defa
~ bir milli duygu meselesi dolay1s1y1a ortaya qikmigtir. islam
lArap(;lhgm tistiinliigi olarak kabul eden sonradan Islama
.gecme milletler, 1515miyetin bu gedigini bir protesto olarak

4 Bkz. Barthold- -Képriild, islam Medeniyeti, s. 205. :
. 47 Turklerden dnceki gekiller igin bkz. ‘Gibb ve Bowen, [slamic Society and the
West, cilt. I Islamic Society in the Eighteenth Century, Bél. II, s. 71 v.d. sonraki -
- sekiller icin bkz. Bektashiyya, Encyclcpaedia of Isfam, |, (2) 1161-62; "Ghazi" E.
1.1 (2), 1043; "Djihad", E. 1. 1. (2) 538; F. Babinger, "Der Islam in Kleinasien”,
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 76 (1922), 126-152;
“~ H. J. Kissling, "The Role of the Dervish Orders in the Ottoman Empire", in
" Studies in Islamic Cultural History der. 'G. E. von Grunebaum, American
© Anthropologist Memoir No. 76 (1954); K. Birge, The Bektashi Order of
- Dervishes (London 1937) Gibb ve Bowen, Islamic Society Cilt i, kism i, s.
179-206. : .
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kullanmiglardir.%® islam iran’a geldigi zaman, idareciler bir
dereceye kadar Islamm Araplarin istinligiini saglayan bir
yap1 (Construct) olarak ¢alismasim kabul etmisler fakat alt
tabakalar Isldmin bu anlayisina kars: tepki gostermislerdir.

Bu tepkileri, Siiligin agi sekillerini veya Hamclhgx kabul et-
melerinde gdziikmistiir. :

Tarikatlar

Boylece Islamiyet yayildik¢a onun muhtelif sekillerine tama-
men uymayanlar bu uyumsuzluklarinin cevabim ortodoks Is-
Jam diginda kiginin ve gruplarin yorumuna agik olan gizem-
cilikte (mistisizm) ve onun orgiitlenmis sekli olan Sufilikte
bulmuglardir. Islamin kendi icinde kargilagtigr ilk onemli
 bagkaldirma; "Karmati"lerin isyani, boylece dinsel bir gori-
niigle ortaya gtkmigtar. Sufiligin kendi i¢inde kurumlagmas
ise tarikatlarin kurulmasina yol agmstar.

Orta Asya Tiirkleri Islamiyete gectikleri siralarda Isla— _
- miyetin, kendi gocebe yapilarina uymayan ozelliklerini ko-
layca kabul etmediler. Bilhassa kadin-erkek ayriligi, sarap
yasag gibi normlar kendilerince kolay benimsenmedi.*® Orta
Asya’dan samanlikla karigik gelen inanglara en yakim "sufi-
lik"ti.%° Islamiyetle geleneksel Tiirk yapisi arasindaki bu
uyumsuzluk, Tirkler gehirlere yerlestikten sonra kurumlas- -
mis bir sekil alda. Bir taraftan gehirdeki seckinler Islam ol-
dugu gibi kabul ederken, sehir medeniyetinin diginda kalan
Turkmen agiretleri ve bir dereceye kadar seckinlerden olma-
yanlar Islamin heterodoks, sufi seklini tercih ettiler.

48 Bu bolimde sufilik ve tarikatlar hakkindaki bilgiler Gibb‘e dayanmakladnr Bkz
Islamic Society and the West, |, Il, s. 71 v.d.

49 Bkz. Barthold-Képrila, fstam Medeniyeti..., s. 187, 192.

50 Bkz. Fuat Kopritii, Influence du Chamanisme ' turco- mongol sur les orders
-mystiques musulmans istanbut, 1929).
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l .

Osmanh Imparatorlugunun kurulus dev1rlen islammn
heterodoks seklini kabul edenlerle siinni Islami her tarafta
hiikiimran kilmak isteyenler arasindaki ¢ekigmelerin tarihi-
dir bir bakima. Ahmet, Refik, bize vermis oldugu vesikalarla
bu qek1§memn daha sonra da devam etm1§ oldugunu goster-
migtir.5!
| Daha once islam aleminde oldugu gibi, Osmanlh Iimpara-
torlugu nda da zamanla sufilik kurumla§t1 Imparatorlugun
kurulusundan sonra gegen yillar, Islamm bu iki gérintiisi-
niin, siinni Islamiyetin ve kurumlagmig sufiligin bir miitare-

ke yaptiklar devirdir. Boylece Osmanh Imparatorlugu’nda
her iki kurum, birbiri ile girift olarak, toplum tizerinde etkili
‘olmustur. Bir taraftan resmi dini yayanlar Islamin siinni go-
rintisini daha ince bir gekle getirif‘ken, diger taraftan top-
lumun mubhtelif katlarindaki kuruluglarn tarikatlarla iligki-
leri resmi bir sekil almistir. Yenigeriler, esnaf kuruluglarl
belirli tarikatlara baghdir. ‘ -

Diger taraftan tarikatlar resmi kuruluglarla bir baglant1
sagladiklar1 oranda bir sosyal seyyaliyet kanah fonksiyonu
gormiglerdir.

- Iki kurum arasinda 1§b1r11g1, ikisinin de megru devlet me-
kanizmasinin bir pargasi olarak ig gérmesinde belirdi. Devle-
tin din ve kiltiiriini halk kiiltiiriine baglayan bu ag, Gibb’e
_‘gbre.‘ir'nparatorlugun en énemli yapisal pekigtiricisi olmus-
tur. Boylece bir zamanlar devlet diginda érgiitlenmelerinden
korkulan esnaf tegekkiilleri gibi tesekkiiller de devlet yapisi-
nin i¢ine girmigtir. Burada dikkate deger nokta, dinsel bir
kurulugun tzerinde kontrol kurmak yolu ile devlet disinda
yapisal nitelik kazanmaya egilimli unsurlarin boylece kont-
rol altina alinmig olmalariyd. | "
Simdiye kadar mezheplerin toplumsal yap1 yerine gegen

51 Ahmet Refik, On Altinci Asirda Rafzilik ve Bektasflik (istanbul, Ahmet Halit, 1932).
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szelliklerini, devlet dis2 akimlarin sekillendirilmesi agisin- -
dan ele almgtik. Bunun yaninda tarikatlarin en agag: ii¢ ek
fonksiyonu olmugtur: Tarikatlar bir egitim merkezi olarak
resmi ulemanin verdikleri diinya goriisiinden farkh bir géri-
~ siin saglanmasimi miimkiin kilmiglardir. Basit halk tabaka-
larinin imeraya ve kapikullarina kars: direnmelerini sagla-
miglar ve toplumsal seyyaliyete set geki]digi zaman, bunu
saglayic bir rol oynamiglardir. '

Tarikatlarin, resmi ulemann kuru, dogru yoldan ayrll-
mayan, kili kirk yararak sonuglara varan ogretﬂermden ay-
rldiklan, onlara cazip sekiller verdikleri bilinen bir ozellik-
tir. Edebiyat, san’at, gizemcilik, bedu ihtiyaclarm biiyiik bir -
kism tarikatlar tarafindan kargilanmigtir. Bilim, diinyanin
caligmalarina kars: ilgi, insan igleri hakkinda merak, bu

“merkezlerde beslenmistir. Bu egilimlerin gehgememesml_
daha-¢ok Ulemay: rusum’un bu gibi faaliyetlere zaman za-
man yénelttikleri elegtirilere ve kontro]e alma faahyetlerme

: baglayabllmz

Bilhassa halk arasinda tankat yapisiyla blrhkte dmsel
kiiltiire paralel olan heterodoks bir kiiltiir geligmistir. Halk:
arasinda Osmanl devlet simifinin iranhla§m1§ edebiyatinin
yerine ildhiler ragbet bu]mug Yunus Emre ona en yakin ya-
zar tipi olmugtur.5?

Bu arada, Kopriili halk edeb1yatmdak1 heterodoks etki-
lerin belirli bir diinya gériislinii devam ettirecek bir ideoloji

‘olarak nasil ga11§t1g1n1 Yesev1 ile ilgili anlatilarinda goster-
m1§t11‘

"Bugiin Divdn-1 Hikmet niishalanridaki manzumeler-
den higbiri Ahmet Yesev1 ye ait olmasa bile, surasi mu-
hakkaktxr ki, bu buyuk sufi, halk edebiyat: sekﬂlerl 1le'

52 Bkz. A. G'calpmarn, Yunus Emre (istanbul, 1936).
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Tiirkce hikmet’ler yazmig ve ondan sonra, yesevi sairle-
ri arasinda bu yolda manzumeler yazmak mukaddes
bir an’ane olmustur. Bu bakimdan, yesevi’ye ait olma-
-makla beraber, tabii, dil bakimindan degil, fakat gekil
ve ruh itibariyle, onlarin asil Yesevi'ye ait olanlardan
farks1z olacagina hitkmedebiliriz; ¢iinkii Yesevi muak-
kiplerinin, ondan asirlarca sonra bile, aym sgekil ve
edada, aymi ruh ile aym tarzda hikmet’ler yazdigim, ta-
rihi ve edebi vesikalar séyesinde, kat’i olarak biliyo-
ruz. Esasen bunu yalniz Yesevi muakkiplerine has bir
sey sanmamahdir. Umumiyetle, sufiyane halk edebi-
yatinda bu "degismezlik" asirlarca devam etmigtir."5?

Halk edebiyatina karg: resmi ¢evrelerin gosterdigi istina,
muhtemelen bunun beraberinde belki gene bir ayrilma egili-
" mi getirecegi siiphesine dayanmigtir. Fakat ashnda biirokra-
tik iist tabakalarin tutumu ve resmi kiiltirle halk kiiltiri
- arasinda bir ugurum yaratmalari, pek tabii ki bu egilimi
azaltacagina arttirmigtir. Bunun en ilging tarafi devlet
adamlarinin kendilerinin de zaman zaman tarikatlara men-
sup olmalaridir.

Anadolu’da revagta olan evliyalara tapma, béylece sufi-
likle birlegti ve sokaktaki adamin, Anadolu’nun, kiiltiirii ha-
line geldi. Bu inancin 6nemli ézelliklerinden bm diinya ni-

metlerinden uzak kalma 1deolopslyd1
| Tarikatlarin olduk¢a otoriter, kendini geyhin manevi nii-
fuzuna teslim etme geklinde beliren 6gretilerinin halka inti-
kal eden bu nisbeten iptidai gekli, halk ile tarikat inang ve
dinsel davraniglar1 arasinda tam bir mutabakat olmadigim
hatirlatiyor. Bizim buradaki amaclarimiz i¢in en énemli
olan, tarikatlarin etkileriyle gekillenen fakat tam bir tarikat

53 Barthold-Kopriili, /siam Medeniyeti, s. 196.
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anlayig1 yansitmayan halk dinsel davraniglarim tespit et-
mektir. .

Celali isyanlar1 adin1 verdigimiz ve Osmanli Imparator-
lugu’nun 17. yiizyilda altini iistiine getirmis olan hareketler,
Anadolu’da resmi Ulemanin disindaki bir ziimrenin halk
arasinda prestij saglamasinin ikinci bir halkasim tegkil edi-
yor. Baglangicta talebe-i ulim arasinda memnuniyetsizlik-
ten dogan ilk ayaklanmalar, koyliiyii pek memnun edecek
tipte degildi, fakat o zamanlar bile bu ayaklanmalarin baski-
c1 biirokrasi aleyhinde ve bu itibarla basit halk tabakalarinin
duygularim dile getiren bir gekilde cereyan ettigi anlasihiyor:

"Talebe-i uliim, 0 zamanki cemiyetin aydinlar: oldukla-

-\ r1 blgiide, isyanlan da, az ok fikri bir esasa, bugiinkii
deyimle, zayif da olsa belli bir ortak gayeye dayanir.
Daha olayin ilk yillarindan itibaren, her medrese tale-
besinde kuvvetli bir suhtelik ruhu vardi. Ilmiye men-
suplar hari¢ kalmak iizere, umumiyetle ehl-i 6rf ve
butiin kapukullar1 kendilerinin en nefretli diigmam
idiler. Bu noktada, suhteler Anadolu Ayani ve kadilar-
la birlestiklerinden, ayaklanmalar: milli aristokrat ru-
hun bir ifadesi halini aldi. Aym i¢timai yikimin fela-
ketleri olduklar: halde, levend ve sekbanlarla talebe-i
uliimun birbirleriyle etkili bir sekilde birlesemeyigleri-
nin sebebi bu olsa gerektir. Karayazia ile yeni bir dev-
reye giren Celali isyanlar:1 zamaninda, pek kabarik le-
vend dalgalarina karsi, suhtelerin, halk ile birlegerek,
sehirlerin savunulmasinda ¢abal bir rol oynamalari

 da aynu fikirle izah olunabilir."®* =

54 Mustafa Akdag, Celali [syanlar, 1550-1603. (Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi 1963), s. 123. '
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Suhteler ikinci bir devrede kéy halkini Celali basbuglar:-
nin talanina karsi1 koruyan milis kuvvetlerinin basinda bu-
" lunmuslar ve béylece, bilhassa koy halk: i¢in, birinci derece-
de énemli bir rol oynamiglardir.>® Genel olarak Celali isyan-
larinin sonucu, halki soyma faaliyetlerine katilan {imera ve
kapukullarindan halkin nefret etmesi, diger taraftan halkin
 kendi katinda olan Ulemaya karg: her zamankinden biiyik
bir yakinlik duymaya baglamas: olmustur.

Osmanh Imparatorlugu, baslangicta Islam imparatorluk-
- larindan tevariis ettigi toplumsal seyyaliyet’le ortaya ¢ikmig-
tir. Ust tabakalara geciste her ne kadar; devlet hizmetini
gormiis aileler tercih ediliyor idiyse de, sipahilik halkin yaga-
ma diizeyine nisbetle pek o kadar aristokratca bir hayat sa-
yilamazdi. Sipahi sistemi ortadan kalktig, iltizamin muhte-
lif gekillerine gidildigi zaman, devlet mansip ve iltizamlar-
nin birbirine kenetlenmig fonksiyonlar1 alt tabakalardan ge-
lenlerin yiikselmesine mani olmaya bagladi. Bu sartlar i¢in-
de, iist tabakalara tirmanabilmenin yollarindan biri tarikat
agimin devlet icindeki temaslarindan faydalanmak olmustur.

Fakat tarikatlarin uzun vadedeki tesirlerinin en énemli-

sinin Osmanh Imparatorlugu’nun batisiyla ortaya ¢iktigim
 sbyleyebiliriz. Bu tesir, Gibb’in isaret ettigi gibi,tevekkiildiir.
Gizemeciligin insanlar bu diinyanin 6tesinde isaretler arama-
ya sevkeden egilimi, Osmanh Imparatorlugu’nun gerilemesi-
ni "flahlarin gazabi"na baglamayr miimkiin kilmigtir. Bu agi-

55 "Kadilarin arkasindan yiriyen halk, taraf taraf, Hiokimete miracaat ederek,
ehl-i 6rf'in devriye boéliklerine karst koylerini ve kasabalarini kendileri korumak
yetkisini talep ettiler. Belki padisahin kendi icadi olarak, yahut, muhasiplerinin
tegvikiyle, reayanin bu yoldaki-istedi kabul olunarak, devre ¢ikan ehl-i drfe karsi
koylerini- ve kasabalarmi silahla korumalari hususunda bazi bolge ahalisine izin

-verildi. Bu hal, her tarafta hatkin ayni yetkiyi kendilerine de istemelerine sebep
oldugundan, -nihayet, "Adalet fermani" namt ile meshur olmus bir ferman bitin
vilayetlere dagtiimak suretiyle, ehl-i 6rt, reaya karsisinda, resmen altoldu”. /bid.,
s. 150-151.
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dan denebilir ki "kapali" ve Devlet yapisina yakin olan gekille- |
ri geleneklerinde olan tarikatlar nisbi serbestlikten faydala-
narak Batr'ya gbzlerini ¢evirebilmisler fakat halk katlarindaki
gizemciligin tamamen tersine bir yonelimleri olmugtur. Halk
katlarinda tarikatlarn ve sufiligin, daha az entelektiiel, daha
somut geklinin etkisi Osmanh Imparatorlugu’nun ilahi bir ga-
zab dolayisiyla battig fikriyle sonuglanmigtir.® Bu batis gaip-
ten gelen bir igaretti. Oysa, bu gibi igaretlerin batil itikatlar
tegkil ettigini anlatan ve resmi siinni cevrelerin gériglerinin
esnekligini yansitan Katip Celebi’de, Osmanh Imparatorlu-
gu'nun batigini degerlendirmekte ¢ok daha gergekgi bir tutum
goriiyoruz.5” Devlet iglerinin i¢inde bulunmalari, memur ola-
rak olaylar izlemeleri onlarin arasinda bu yorumlan kolay-
lagtirnyordu. Bu agidan, Patrona, Kabakg isyanlar, tarikat
ogretisine yakin, fakat degigik gseklini benimseyen halk katla-
rimn gerilemeyi anlayamamalarinm ve Allah’in bir gazabh
olarak degerlendirmelerinin sonucu olarak yorumlanabilir.
Halkin islami, ideolojik gozlikleri, kendilerinin gerileme-
mizi ¢ok ozel bir gekilde yorumlamalarma yol agmgtir. Yu-
kardaki goriis agis1 bugiin bile halk arasinda“ve ozellikle 6-7 -
Eylil olaylarinda rastlanan "gerici" tutum ve buna benzer
olaylar anlamamiz bakimindan bir ipucu temin etmektedir.
Cok muhtemeldir ki, halk inanclarinin sufilige ve tarikatlara
en yakin olan boliimlerinde en ¢ok bu tip olaylara rastlana-
caktir. Bu itibarla Kubilay olaymin Nakgibendiler tarafin-
dan yapilmg olmas bir rastlant: degildir.® |
Genellikle son otuz yilda tarikatlarin resmen ortadan
kalkmasiyla, Tirkiye'de sekillenmemig bir tarikatgqilik halk

56 By somutiuk icin bkz. Hitmi Ziya Ulken, "Katip Celebi ve Fikir Hayatimiz®, Katip
Celebi: Hayat: ve Eserleri Hakkinda incelemeler; (Ankara, Tirk Tarihi Kurumu
Basimevi, 1957), s. 177-193, buradaki hususlar, s. 184.

57 pid.,.

58 Bkz. Gotthard Jéschke, Der fslam in der Neuen Tiirkel (Lelden Bnll 1951), s. 59.

100



“kitlelerinin bir¢ok yerde inan¢larinin temeli olarak bir fonk-
siyon gérmeye baglamigtir. Bu gekillenme hakkinda Osmanh
Imparatorlugu hakkinda bildiklerimize nisbetle elimizde gok
daha az bilgi vardir. Fakat modern Tiirkiye’de halk katlarin-
da dinin etkisini inceledigimiz zaman, konuyu bu acidan ele.
almamiz gerektigine siiphe yoktur.

Dinin yukarda saymig oldugumuz butin fonksiyonlarinin
yahmda ezelden beri Islam toplumlarinda mevcut olmus
olan ikili ayimla ilgili bir yonii mevcuttur. Tarikatlarin, te-
sekkiil olarak Osmanh toplumunda bir¢ok bakimlardan bir
‘siginak olduklarimi gérmiigtitk. Bunun yamnda, Islamiyetin
sembol olarak, bu konuda bir fonksiyon gérdiigiinii kolayca
“anlayabiliriz. Ummetin, bir davramg kiimesi olarak Islamda
ne kadar 6nemli bir fonksiyon gérdigiini ele almgtik. Um-
met fikrinin insanlar birlegtirici fonksiyonunun Islamda bir
de daha soyut bir yéni mevecuttur: Allah, biitiin toplum ay-
rintilarnnin {izerinde, onlarin dtesinde bir varhktir. Insanlar,
camiye gelip beraberce namaz kildiklar: vakit tizerlerinden
emir, kul, fakir, zengin, kisvesini atarlar ve Allah kargisina

aym katta gikarlar. Islamiyette dini merasimlerin gogunlu-
_gunda bu 6zellik dogrulanir. Bunlar, ashnda, insanlararas:
farkhihklan kapat1c1 torenlerdir. Islam bilginlerinin .bize an-
lattiklarindan smif, irk ve millet ayrihklarini kapatmanin,
" herkesi Allah’in 6niinde esit kilmanin Islamiyetin en kapsa-
- y1c1 bir inana oldugunu anlhiyoruz. Aym duygunun bir diger
yonii, immetin kaynagmig, farklar olmayan bir kitle oldugu
ideolojisidir. Bu agidan, Tiirklerin imtiyazsiz sinifsiz kaynag-
mis bir toplum olduklar1 geklindeki Cumhuriyet inan¢larim
Islamin ideolojik niteliklerine baglamak miimkiindiir.

Son zamanlarda Izmir gehrinin geligmesi tizerinde yapt1-
‘&1z bir arastirmada mubhtelif aragtirmacilarimizin sorula-
rina verilen cevaplarda gok belirgin bir cevap tiirii ile karg-
Iastxk Buna 'kardeg kavgasimi kaldirma arzusu, birlik yone-
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limi" diyebiliriz. Deneklerimizin birgogu, politikaya kars1 bir -
tavir aldiklan zaman, politikay: "ayiric1” bir faktor saydikla-
r1 i¢in yeriyorlardi. Bunu, Osmanh Imparatorlugu’nda "ni-
fak"a karg: ahnan tutumla birlestirmek mimkiindir. Siiphe-
siz, Osmanhlarin fitneye kars: gosterdikleri nefret uzun za-
man Imparatorlugun i¢ biinyesini sarsmig olan i¢ harplere ve
“ayaklanmalara baglanabilir. Fakat, bunun 6tesinde iimmet
yapisinin ideal isleyisine ve bununla bagintili olan béliinme-
leriistd bir ildhin mevcudiyetine baglanabilecegi agiktir. Bir-
lestirici bir ideolojinin tartigmaya ¢ok iyi bir gozle bakmama-
sin1 Cumhuriyetin tek parti devrinde dahi bulabiliriz. Tek
parti devrinde, partinin eylemini agik olarak tartigmak iste-
yen kimselere "karigtinier” dendigi zaman, bunun ¢ok samimj,
toplumun bir biitiin oldugu fikrine ve béliinmesinin "haram"
oldugu diisiincesine giden bir yonii vardi. Boéylece, ideolojile-
rin, gizlece, Hegel'in tizerinde durdugu gibi, nasil onlardan
uzaklagmak isteyenlere bir tuzak kurduklarini goriiyoruz.
Aym etkiyi biitiin birlegtirici ve her seyi kapsayia sis-
temlerde gérmek mimkiindir. Rusya’daki komiinist rejimin
birlegtiriciligi Berdyaev’'in de géstérmis oldugu tiizere, daha
once ortodokslugun birlik 6zlemlerine baglanabilir. Tirkiye
Cumhuriyeti’nin Osmanh Imparatorlugu ile olan iligkisi de
bu tiirdendir. ' ’ |
Dinin beraberinde getirdigi bir diger fark kapaticis1 Miis-
liman piritanizmidir. Islam hikayelerinde sehir iist tabaka-
s1mn eglencelerinin anlatilmasinda buruk bir his vardir. Alt
tabakalar bu yasama tarzina gipta ederler. Fakat israfin ve
eglencenin koti bir yonelim oldugu da en gegerli inanglardan
biridir. Sefahata dalmig olanlar er-ge¢ cezalarim bulacaklar-
dir. Bagkent esnafi arasinda ve bagkent diginda kiigiik gehir-
lerde oturanlar arasinda yaygin olan bu piiritanizmin ozel
sekillerinden biri, mahallelinin orada oturanlarin ahlakina
nezaret etmesidir. Boylece immet yapis1 bir kat daha pekig-
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tirilmektedir. Ayni inancin bir alt boliimii kadin erkek iligki-
- lerine timmetin nezaret etmesi zorunlulugudur. Patrona Is-
yam, Kabakei Isyan gibi snemli bagkaldirma hareketlerinde
bu temalarin tekrar tekrar ortaya ¢ikmasi, herhalde bir rast-
lant1 degildir. Bunun belirtilerini bugiin dahi Tirkiye'de ko-
layca jzlememiz miimkiin olmaktadir. Daha birkag ay once
- Konya’da ortaya g¢ikan bir arbedede ileri siiriilen ana ideolo-
jik temalardan biri bu inangta.

Karizma

H.AR. Gibb, sonradan bir Islam klasigi haline gelen bir ma-
kalesinde, halifeligin hakiki megruiyet dayanaginin, Maver-
di’nin gostermis oldugu sartlardan ¢ok daha basit oldugunu
‘anlatmigtir.>® Ona gére, Maverdi'nin halifeler i¢in ileri stir-
diigii hasletler listesi bir goértiniisten ibarettir.

Bir¢ok rakip halifeliklerin bagtan itibaren halifeligi pay-
lasamadiklar1 bir ortamda Miuslimanlarin aradiklarn asil
mesruiyet kaynag, Islamiyeti, sanina uygun bir ortamda
stirdiirebilecek bir giice sahip olmaktir. Osmanh Imparator-
lugu’nun kemiklegsmeye bagladigr bir sirada, Samh Ulema-

~dan biri, hakiki halifenin Islamin sanim yaymaya devam et-
mis olan Awrangzeb oldugunu séylemekte bir kusku duyma-
maktadir. Bu tutum bize Weber'in mesruiyet kategorileri
arasindaki karizmatik otoriteyi hatirlatmaktadir.®® Weber'e
gore siyasi rejimlerin mesgruiyet kazanma tiirlerinden biri,
bir énderin kendini yapilmas: gereken igleri basaracak gugte
gbstermesi, hattd bu ugurda ilahi denecek kadar insanlar
tizerinde niifuz ve tesir sahibi olmasidir. Peygamberin ortaya

. 59 H. A. R. Gibb, "Some Consmerauons on the Sunni Theory of the Caliphate", op,
cit., s. 141-150.
60 Bkz. Max Weber, The Theory; s. 64vd 71 v.d, 363-373.
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¢ikardig siyasi rejim tipik bir karizmatik megruiyet tipidir. ‘

 Yukarda bahsettigimiz unsurlar, Tirk toplumunun Alp
tipini uzun zaman yiiksek tutmug olmasi, bu idealin halk ta-
bakalar: arasinda hala devam etmesi, halkin 6nemli bir oku-
ma tiiri olan din-kahramanhk menkibelerinde kahramanla-
rin karizmatik liderler olmasi, Islam dininin Tiirkiye’de halk
arasinda almg oldugu gekillerden birinin karizmatik nitelik-
lerine 6nem verme seklinde oldugunu bize tahmin ettiriyor.
Bunu halk tabakalarinin Tirkiye’de genel olarak bir "6n-
der"e verdikleri 6nemde gérmek miimkindir.

Karizmatik otoritenin gecerliligi bize bir diger konuyu
getiriyor. O da bazen Islami yapinin bir sonucu olarak gordii-
giimiiz bir belirtinin tam anlamyla dinsel bir mahiyet tag:-
masidir. Mesela karizma tam bir dinsel 6zellik degildir, fa-
kat islémi toplumlarin daha once tizerinde durdugumuz ku-
rulug dolaysiyla, boyle bir ayirim aramak da gereksizdir.
Bu acidan bir daha iizerinde durmak istedigimiz bir nokta,
Tiirkiye'de dinsel inanglarin etkisini aragtirdigimiz zaman
dinsel degilmig gibi goziiken degigkenleri de incelememize
katmak zorunlulugudur. :

Islamin "yumusak" bir ideoloji olarak biitiin Islam top--
lumlarinda, Osmanh Imparatorlugu'nda ve Tiirkiye'deki et-
kilerinin genigligini gosterebilmis oldugumu saniyorum.
Onun daha ¢ok halk katindaki belirtileri {izerinde durdum.
Bu etkilerin kendini siyasal davramsgta gostermesi olayim
ise dogrudan dogruya soylediklerimizden ¢ikarmak miimkiin
degildii'. Yapilmas: gereken, ideolojilerin siyasal eylem tize-
rinde ne derece etkili olduklarim aragtirmaktir. Ancak on-
dan sonra buldugumuz tiirdeki ideolojinin ne dereceye kadar
etkili olmus oldugunun aragtinlmasina gidebiliriz. Bunu,
Osmanh Imparatorlugu'nun genel yaps1 konusunda temel
bilgiler verdikten sonra, bu bilgilerden elde ettigimiz yeni de—
gerlendirme imkanlariyla birlegtirmeye ¢aligacagim. ’
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