IKTiSAT AHLAKI VE DIiN

1. Cerceve

Yeni ve degisik bir bahsi ele alan arastiricinin yapacag: ilk
is her halde kullanilan terim ve deyimlere mimkiin olan agiklig:
getirmek olmahdir. S0z iktisat ahlakindan acildigina gore ilk
duragimiz orasy olacaktir. - .

Once hemen belirtelim ki, iktisat ahlaki diye cagin genel ah-
l1ak normlar: diginda ve onlardan ayri bir disiplinden s6z edecek
degiliz; olsa olsa genis kapsami iginde sosyal ahlakin gilnliik ih-
tiyac¢ tatminine bakan yiizi ile karst karsiya oldugumuzu soyle-
yebiliriz. Ister genis ister dar cercevesi icinde alinsin varilacak
tarif hepsi icin birdir: Iktisat ahldk, giindelffganr ve davranis-
larumez irerine -dogrudur veya egridir yollu- yargilayict deger
hikiimlerinin soz ve deyim halinde ifadelendirilmis = bitiini-
diir 1). «Dogru veya egridir yollu» demek burada normatif sozii-
niin karsilig oluyor. «So6z ve deyim halinde» demekle ahlak siste-
minin kapamk, digsa acilmamis bir nefis muhasebesinden ibaret
olmayip kendini belli ifade kaliplar:i halinde yer yer aciklamakta
oldugunu anlatmak istiyoruz. Sistem o kahplarla nesiller st
kapali bir biitiin olarak devamliligini saglams olacaktir. Ozellik-
le din agsindan bakinca (bu sahifelerde de temel olarak o acl
stirdiiriilecek), iktisat ahlakm1 dinya iligkileri karsisinda Kkisiyi
-kulluk gorevi ve yukumlu]ugu idrakinde olarak- belli bir tavir
almaya cagiran-saik. ve. motitlerin topluca ifadesi.olarak karsi-
mazda bulacagiz. Max Weber de, yine din agisindan, agagl yuka-
I1 aym sonuca varir: Iktlsat ahlakl dmm dogma, ve teom yani

1) Cimle ufak degigikliklerle Max Scheler’in tarifine uygundur (Der Formalis-
mus in der Ethik und die materiale Wertethik - Gesammelte Werke cilt 2, sah. 321,
Bern 1954). Ozellikle din agisindan iktisat ahldkr iizerine G. Winsch, Wirtschaft-
sethik (Die Religion in Geschichte und Gegenwart -~ Handwdérterbuch fiir Theologie
und Relingionswissenschaft i¢inde, ikinci bagkr 1931).

23



blr tarafa kisinin -pragmatik.. dogrultuda— fiil ve hareketlerine
111§km salklerm (Antriebe) toplamidir 2). Din kltaplarmm kahp—
lasmis dogma. ve doktrmlem Weber’e, gore, iktisat ahlakinin ken-
disi demek olmayip o yolda olsa olsa bilgi edinmemize -yerine go-
re 6nemli- ipuglar: veren kaynaklardir.

Cikis noktas: olarak din faktoriinii bas tarafa alinca, iktisat
ahlaki icinde basindan beri iki celigsik unsurun degisik nisbetler-
de kars: kargiya geldigi gozdén kagmayacaktir : Bir yanda, din-
ya malinin insani Tanri katindan saptirma tehlikesi ve ona kar-
s1 zithd ve riyazet! Diger yanda, hayati velev en miitevazi cizgi-
de slirdiirmenin vaz gecilemez araci olarak mal miilk edinme ve
o ylizden de -yine vaz gecilemez olarak- diinya mal ile ilgi ve ilig-
ki; Tktisat ahlaki, din agisindan, iki unsurun kah birine kah 6bi-
rune agirlik vermek suretiyle aralarini bulma yolunda harcanan
- gayretlerin biitiinii olarak anlagilabilir 3). Iki kufup arasinda

. ileri geri oynamalar kUlt4r ve zihniyet tarlhlnm bir anlamda, ka-

der glzg151n1 tayin edecekur

Tktisat ahlaki, diger taraftan, belli bir ¢cagin (veya cevrenin)
ahlak anlayisi olarak bir mana tasiyacaksa, deger olciileri ile tek
ve dagmik gruplarr degil, genis ve yaygin bir ¢cevreyi mu-
hatap almast gerekir. Hi¢ bir ¢ag, aslina bakilirsa, tek ve homo-
gen bir diunya gorisa ile’ temsil” -ediliyor denemesz. Cafin ‘miim-
kiin olsa da bir kesiti alinacak olsa, tizerinde katrma karisik, hat-

" ta biri obiiriine taban tabana zt telkinlerin yan yana siralandigl
gozden kacmaz. Aralarinda hangilerine oncelik verilecegi by du-
rumda cogunluga bakarak halledilecek bir sorudur: Dar ve da-
gk kisi veya gruplar bir yana, hangi akim kutle ile yaygin ve
icten (intime) temas ¢izgisini stirdiiriiyorsa agirlig1 o tarafa kay-
dirmak gerekecektir.

Yukardaki ag1kla,ma1ardan cikaracagimiz onemli sonuclar
vardlr :

1. - Hergeyden once, a1d1gpm1z tariflerde agirlik noktasmin
madde halinde dondurulmus amir ve' baglayicl hiikiimlerden ¢ok
telkinve motifler tarafma kaydirildig1l dikkati cekmisg ol-
- malhdir. Iktisat ahléki, gergekten hukuk ve seriat hiikiimleri

418" distan gergevelenm1§ «kitabi» kaideler demek olmadigl gibi
anuamelaty uzerine din ulemasinin farklh gorig ve ictihatlari
toplami da degil, insann gindelik yasayisinda - pratik deger ve
tercih olculerine yOnelik telkin ve motifler toplamudir. Soz geligi: |
Faiz yasafi ve zekit, dosdogru iktisadi- mall konu ile ilgili go-

: 2) Max Weber, Die Wirtschaftsethik der Wel!relz'gionen (Gesammelte Aufsaelze
zur Religionssoziolgie, cilt 1, sah. 238).
3) O hususta kisa ve topln olarak G. Wiinsch, a.g.e.
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riinseler de, kisinin deger ve tercih dlgiilerine yonelmeyip dinin
tartisma, kabul etmez yasak ve farizalari diizeyinde kaldig stire-
ce din ve seriat kurallan arasinda yer alir. Uzerlerinde ileri geri
bir pazarliga yer yoktur; izin de verilmez. Tipki bes vakit iba-
deti tanri buyrugu olarak sorusuz sualsiz yerine getirmek gibl
bunlarn da gozii Rapali icrasi istenir. Buraya kadarimn iktisat
ahlaki ile fazla bir alip verecegi yoktur. Biitiin bunlar ancak bir
noktadan Oteye, turlu motivasyonlarla insanin i¢ dinyasina yo-
nelik bir telkin halini aldiktan sonre, ahlakl (etik) ‘bir muhteva
kaza,ml§ sayilirlar.

. 2. Iktisat ahlakl dlger yandan, tek ve dagimk kigi veya
gruplarin degil, cogunlugun deger odlciilerini hedef aldifina gore,
mesajin iletildigi ¢evrenin genis ve yaygin bir tabam olusturdu-
guna dikkat etmek gerekir. Sadece favanda vyankilanan dogma
tartismalarnmn kiitle ahlaki ile yakin iliskisi olacagi zannedil-
memelidir. Si1k sik yanildigimiz noktalardan biri de buradadir.
Sir Hamilton Gibb’in dedigi gibi, yeni bir dogma veya degisik
bir diizenleme siyah beyaz halde kagida dokilir dékulmez, geri-
sine ilersine bakmadan, hemen bir yasa hiikmiinde iglerlik kazan-
mig olacagina neredeyse gbzii kapah karar verdifimiz oluyor 4).
Aslinda bir sira ulema ve miuctehidin harci olup ancak dar bir
azinlifin {istesinden gelebilecegi dogmatik - tartismalar, kiitle
inanclar ustiine sivrilmis birer csiiper-striiktiir» olarak heybetli
gortinigleri ile beraber kiitle ahlakina dise dokunur bir katki ge-
tirmis olacaklari ¢ok §uphe11d1r Cevreye belli bir mesaj iletirken
ortalama ve her §ey,den once Kkalifiye olmayan kisinin kolay an-
layacagl ve 1sinacagl sade, basit kissa ve rlimuzlarla, seslenmesi-
ni bilen vé bagaran bir yaklasim o yolda agir ve yiiklii dogmalara
kiyaslanamayacak bir etkinlik kazaniyor demektir 5). Sozii iler:

4) Daha etrafli bilgi i¢in H. A. R. Gibb, Islam - A Historical Survey, Ikinci
baski, sah. 86 (ilk baskisinda kitap Mohemmedanism bashg altinda yayinlanmstir).

§) Yukardaki sozlerle zihniyet aragtirmalarinda  dnemli bir noktaya parmak
basimis oluyor. Sistemin, hangisi olursa olsun, surasinda burasinda dar bir kesim-
den ibaret kalmus -gruplara degil, govdeyi meydana getiren bityik cogunluga ses (me-
saj) iletimi séz konusudur. Max Weber'e yapilan elestirilerden birt (Brentano, Som-
bart) su idi: Weber kapitalist zihniyetin icin tipik 6rnek olarak Benjamin Franklin’
nin kiciik bir brosiirde ileri strdugi dlisiinceléri segmisti. Muntazam ve disiplinli
‘calisma, tasarruf, «vakit nakittir» disturu v.s. Oysa bu ve benzer fikirler Franklin’
den ¢ok evvel Renaissance’in Unli yazan Alberti tarafindan da ortaya konulmustu.
Ne var ki, Alberti’nin savundugu fikirler uyamnig halinde olan yeni bir orta siifin
(burjuva’nin) yasama tarum etkilemeyi hedef almaktan ¢ok zirvede hitkiimdar (prens) -
ve devlet yonetlcnlennm politikasina yon vermege yonelmis, siyaset ve bilim adam-
lan ¢evresinden 6teye pek de akisler vermig degildir. Franklin’in soyldxklen ise arka .
arkaya yeni baskilarla belli bir yasama pratigi icin dosdogru etkili sayabilecegimiz bir
ses tonu olugsturmug oluyordu. Weber’in o noktadaki gorusleri icin Die protestantische
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de toplumun glindelik davranis normlar: ile tasavvuf ve tarikat
ahlak: arasindaki iliskiye getirdigimiz zaman durumun daha da
berraklik kazandig1 goriilecektir.

*

Iktisat ahlakinin din ile iliskisi {izerinde de bir kac satirla
daha durabiliriz. Aralarinda, hangisi hangisini etkilerse etkilesin
bir kader ortakligindan s6z etmemek icin sebep yoktur.

Bu ortaklik bizi nereye kadar gotirir?

Aslinda yapilan is, bag tarafta da isaret edildigi gibi, ayn
dinyalart bir cati altina getirip aralarindaki yakinligi ve ortak
cizgileri aciklamaktan ibarettir. Ayr1 diinyalar derken, kultir ve
tarih acisindan, es yonde ve yapida karakter cizgilerinin bir ara-
ya gelerek bir kiiltiir kompleksini olusturacak sekilde gruplan-
malarini anlatmak istiyoruz. Soz gelisi kapitalizm, diger sistem-
ler gibi, belli ve birbiri ile uyumlu karakteristikierin secilip bir
araya getirilmelerinden vicut bulmusg bir butin demektir. Ger-
cekte karigim halinde olduklar: yabanci unsurlardan zihnen arin-
dirilarak meydana getirilen gruplams1 (kuémelenme dense belki
daha yerinde olurdu) ayni sekilde kurulmusg bagka tur kiimelen-
melerle -meseld din- yan yana koyarak arada herhangi bir yakin-
lik veya ortakhifin bulunup bulunmadigim arastiriyoruz 6). Ya-
kinhk gayet icten dogru bir akrabalifi (innere Verwandtschaft)
hatira getirecek boyutlara variyorsa, sebep ve sonuc¢ iliskisi ka-
cimlmaz clarak tartisma gindeminde yer ahyor demektir. Ortak
cizgileri, sebep ve illet zincirleniginde, birinden o©Obirine atif
~ yollu baglayarak (kausale Zurechnung) sonuca gitmek Max We-
ber’in metod anlayiginda ve uygulamasinda onemli bir yer tutar.
Weber o noktada daima acik olmay: tercih etmistir. Bizzat kendi
sozleridir: «Sosyal ve politik organizasyon formlarimin maddi te-
melleri ile kritik Kkiltiur donemlerinin dini- manevi muhtevdst
arasinda karsilikly etkilenmenin o son derece dolasik Orgiisit kar-
sisinda yapiabilecek tek sey su olabilir: Once belli dini inanclar-
la toplumun meslek ahldk:r arasinda icten dogru bir yakinligin
(Wahlverwandlischaft) ne odiciide ve hangi noktalarda s6z konu-

Ethik.. sah. 38-41, Fikirlerin derece deérece yaygmhk kazanmast bakimindan her
halde ilgi ¢ekici bir nokta olmali: Franklin’in sozit edilen kuigik ve 6zli brosiirii bizde
Bati'ya ilginin yogunlastigi yillarda Ebuzziya Tevfik’in bir takdim yazist ile «Tarik-t Re-
fah» bashgr altinda (ve daha ilging yani: Saraybosna’da 30 santim karsihg) vaym-
lanmuigtir.

6) Daha etrafli bilgi igin Max Weber, Die «Objektivitaetn sozialwissenschaft-
licher und sozialpolitischer Erkenntnis (Gesammelte Aufsaetze zur Wissenschaftslehre
icinde, sah. 146 ve dev. 6zellikle sah. 174 de verilen izahat, Tiibingen 1951).
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su olabilecedini arastirmak! Bununla din unsurunun maddi Kil-
tire etki bicimi ve yomii elden geldigince agiklik kazanmis olur.
Oraya kadar: az cok belirlendikien sonradir ki, modern kiltird
meydana getiren unsurlarin ne ol¢tide dini motiflere ve ne de-
receye kadar bagka etkenlere atfedilebilecegini blciip bigmeyi goze
alabiliriz» 7). Yakinlik olsun, atif olsun, dikkat edilmeli-
dir ki, tek yanli ve tek «girdi»li bir illiyet (causalité) fikrine Kki-
yvasla ¢ok daha yumusak deyimlerdir. Tek kanalli bir etkileme,
bagka her yerde oldugu gibi burada da soz konusu degildir. Ne-
tekim Max Weber protestan ahlaki ve kapitalist zihniyet {izerin-
de dururken sebep ve sonuc zincirinin yalmz bir halkasina egil-
digini belirtmeye bilhassa onem vermis, daha sonraki inmeleme-
lerinde «Diinya dinlerinin iktisat ahlak»inl gozden gecirirken s6-
zi bu defa ekonomik faktoriin ve sosyal tabakalamamn din iize-
rindeki etkilerine getirmistir.

Biitiun bunlarla beraber, Max Weber -belki Marx’'la aym ka-
deri payla§ara,k~ acele ve yanlis yorumlanmaktan . yakasim kur-
taramamigtir. Hatad, gorebildigimiz kadar, suradan geliyor: Ka-
ba ve ters anlasilimg bir tarihi maddecilik tezine karsi Max We-
ber’in «Protestan Ahldk: ve Kapitalist Zihniyet» ile sosyal etki-
lemeyi tam tersine c¢evirerek olup biten her seyi fikir (idee) ta-
rafina kaydirmak istedigi samilmistir. Weber, Kkesinlikie soyle-
mek lazimdir ki, okuyucuyu hic bir zaman sivri ve dortkdse ¢o-
ziimler karsisinda tercih yapmaya zorlamamigtir. Peginde oldugu
bliyiik davd (Ernst Troeltsch’iin deyisi ile), W pe._sosyal

olaylarin,. geride.-ideolojik unsuru yogurup peslerine takmadan
dnce, bizzat kendilerinin né dereceye kadar fikri (ideell) faktor-
lerle icten ve derinden islenip etkilendifini» 8) aciklamaktan iba-

rettir. Bunun iistiinde ve ilerisinde Weber hazir recetelere bagla- -

nip kalmay: siddetle reddetmistir. Netekim tek yanli bir madde-
cilige karst yine tek yanlh bir idealizmi savundugu fikrine karsi
ciktigl gibi, yeri ve sirasi geldikce bir kisim inanclarin yaganan
toplum gerceginin belirgin izlerinj tagidigini, hattd o gercek icin- .
de sakli bir takim maddi-politik cikar hesaplarinin ideolojik bir
yansimasl halini almg 'olabilecegini de saklamamigtir. Netekim
Islamda Emevilerin bir takim politik ayak oyunlan ile iktidar:
ellerine gecirdikten sonra kadercilide dort elle sarilmalari, We-
ber’e gore, tezghlanan oldu bittiyi halk oyuna iladhi bir takdir
olarak kabul ettirme gayretinden baska bir sebebe baglanamaz-

di 9). Maddeci tarih yorumunun her halde bir bagka acidan ileri

T7) Die protestantische Ethik... sah. 83.

8 E. Troelisch, Aufsaetze zur Religionsgeschichte und Relzgzonssozzologze
(Gesammelte Schriften, cilt 4, sah. 785, Tiibingen 1925). -

9) M. Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, sah. 329. Ayni gériise sahip ¢ikan
- taninmig Islim miitehassislart ve oryentalistier de vardir. O ciimleden olarak, Ignanz
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ve sivri 6rnegi! Fakat her ne suretle olursa olsun, faktorlerin zin-
cirleme dizisinde Max Weber’in bir ucu digerine feda ettigi soy-
lenemez. Bunu Weber’in kendijsi belki herkesten acik dile getir-
migtir : ' '

«lkiisat ahlak iktisadi organizasyon sekillerinin basit bir fonk-
siyonu olmadigi gibl, o sekilleri kendi bagina ve kendi icinde yogu-
rup bigimlendirdigi de séylenemez. lktisat ahlaki hi¢ bir zaman yal-
niz din ile tayin edilmis degildir; bilakis ekonomik - cografi faktor-
lere ve tarihi olgulara genis olglde bagli olmak Ulzere kendine has
bir kKurulusa sahiptir ve bu haliyle insanin dini veya diger tiurli ma-
nevi etkenlerle dinyaya kargi takindigs tavir ve davranigtan ayri ve
bagmmsiz bir varlk siirdirdGgu soylenebilir. Ama yine de: Iktisat
ahlakinin determinantlarindan biri -dikkat edilsin: ancak biri - ya-
sama tarzini diizenleyen dini motiflerdir. 'Bu motifler de tabiatiyle
cografi, politik, sosyal, milli simran iginde ekonomik ve politik fak-
torlerle derinden etkitenmis olabilirler. Bitiin bu baglantilar teker
teker goz Online siralamaya Kalkmak isi sonsuza siirmekien bagka
bir sey olmazy 10)

Max Weber iktisat ahlakini olugturmada sosyal fabakalas-
manin roline de dikkati cekmeden ge¢memistir. Hemen her din-
de, ong gore, yasama tirini ve jktisat ahldkinhi belirleyen ve bir
cesit sozciiglinii yapan tabakalar vardir 11). Cagmn ahlak
anlayisi her seyden once onlarda sgekillenmig goritnir: Yahudi-
likte yurtlarindan siriilmils, daha ¢ok ortada siniftan kurulu

Goldziher, Emevi hitkiimdarlarinm kan doker ve haksiz mal iktisap ederken «bizim
fiiimiz kaza ve kader neticesidir!» goriisitne inat ve israrla sarilmaktan geri durma-
diklarint séyler; bakimuz: Vorlesungen iiber den Islam, sah. 98, Heidelberg 1910.

10) Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen, zikredilen yerde sah. 238.
Max Weber, yeri ve sirasy geldikge, tarihi maddecilige oldugu gibi tek yanlt ve tek
«girdinli spritualist izah tarzina da giddetle karsi ¢tkmistir. «Protestan Ahlaki ve Ka-
pitalist Zihniyet»i noktalayan su satirlar hi¢ bir yoruma ihtiyac gostermeyecek ka-
dar agiktir: «Tek yanh materyalist bir kiiltir ve tarih yorumu yerine ayni derecede
tek yanh bir spritualist gorilsii getirtp oturtmak niyetinde oldugumuz zannedilmeme-
lidir. Ikisi de aym: derecede miimkiin, fakat ikisi de sayet bir dn-calismadan cok ni-
hal ve kesin bir sonuca varip orada direnecekse, tarith gergegine aymu olgiide ters
dilgiilmiig olury (sah. 205). Ayru incelemede su satrlar da dikkatle okunmaya de-
ger: «... diger yandan, kapitalist zihniyeti ancak Reformasyondan gelen bir ta-
kim etkilerin yarattigas veya hatta kapitalizmin bir sistem olarak dosdogru Refor-
masyonun uruni satilabilecegi gibi budalaca doktriner bir tezi savunmaktan uzak
durmahyizy (sah. 83). Max Weber bu satirlarin pesinden dip-notta ilive eder: «Bi-
tin bu agiklamalara ragmen ne gariptir ki o kati doktriner goriis hep de benim sir-
tima vurulmak istenir». Evet, Weber dertlidir ve Oyle olmakta haksiz da degildir.

11) O hususta ayrintih ve ilgi ¢ekici a¢iklamalar icin Weber, Die Wirtschaftsethik
der Weltreligionen, adi gecen yerde, sah. 239.
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bir «parya» halkinin din ve ahlak anlayisi; Hiristiyanhgmn kuru-
lusunda gezginei esnaf ve zenaatkar diyaneti; Islamda ilk za-
manlar cihad erlerinin ve arkasindan tasavvufla beraber tekke
ve tarikat mensubu kiiciik burjuva topluluklarimin (esnaf bagta)
yaydig: ve yasattigl inanclar! Bilitiin bunlarla beraber Max Weber
yanlig bir yoruma acik kapr birakmamak icin bir noktay: daha
aciklamadan ge¢memistir: Herhangi bir dinin tipik temsilciligi- .
ni slirdiren sosyal tabakadan stz etmek dinin biitiinii ile o ta-
bakaya bagli oldugunu, o diizehin basit bir fonksiyonu veya mad-
di, ya da fikri. ¢ikarlarimin bir yansimasi, ideolojisi sayilabilecegi-
ni sOylemek demek degildir 12). Sosyal tabakalarda zamanla de-
gismeler olmustur ve olabilir. Belli bir inang¢ tirii, ne var ki, bir
kere gekillendikten sonra defisik cevre ve tabakalarda etkisini
stirdlirmekte devam eder.

2. «Diinyay ve Din

Iktisat ahlakimn tarifi gibi muhtevd ve kapsam: iizerinde de
epey sey olmalidir.

Konuya gerc¢i bagi ve sonu ile Kesin bir sinirlama koymanin
zorlugu ortadadir. Tek tek unsurlari ne kadar sayip doksek yine
de acikta kalanlara rastlanir. O yilizden olmali ki Max Weber pe-
sin ve baglayici bir stmirlamadan miimkiin oldugu kadar uzak
durmay: diisiinmiis ve dinin iktisat ahlak: ile ne anlagilacag: biz-
zat aragtirma sirasinda acikhga kavusacaktir» demekle yetinmig-
tir 13). Fazlasiyla karigik bir bitin karsisinda kendini ta bastan
kat1 olclilere baglamak istemeyiste Weber giiphesiz haksiz degil-
di. Biz buna ragmen gercegin cesitliligi karsisinda dar ve eksik
kalma tehlikesini goze alarak bizim icin yol gosterici baz olcii ve
unsurlara bas vurmaktan geri durmayacagiz.

12) Max Weber bu arada, konu ile ilgisi bakimindan, Nietzsche’nin «ressenti-
menty gortgine de deginir, Dinlerin ve 0Ozellikle hristiyanhgin benimsedigi merha-
met ve kardeslik duygusu, Nietzsche’ye gore, sosyal statliniin alt siralaring itilmis
olanlann moral ve etik anlami ile bir «kdle ayaklarisiwvndan bagka bir sey olmadifi
gibi, «vazife» ahlaki da ayn sekilde ¢ahgan ve ekmegini alim teri ile kazanmaya iti-
lenlerin st tabakada hi¢ bir 6dev baglihigi olmadan yasayanlara kargt kin ve Ofke-
lerinin bir Urlinii sayilabilir. Kin ve O6fke birikiminin (ressentiment) biifiin bunlarda
pay1 ve rolii ne kadar zekice bir bulug sayilirsa sayilsin, Max Weber’e gore, sosyal
ahldk) biitinu ile bu temel uzerine kurma ve oturtmada yine de ihtivati elden b~
rakmamak lizzimdir, Netekim, yasama tiiriiniin gitgide «rasyonellesmensine yol acan
dini, ahlaki motiflerle «ressentiment» arasinda iliski kurmaya imkar yoktur JLBIZ:-
Wirtschaftsethik der Weltreligionen, adi gecen yerde, sah. 241). Max Veber; diger
vandan, toplum hayatinin smif boliinigu ile din uzerinde etkisiz kalmug olamayaca-
gmu israrla belirtmekten geri durmamustic’ (adi gecen inceleme, sah -245; ayrica
Wirtschaft und Gesellschaft sah, 280 ve dev.).

13) Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen, a.g.y. sah. 238.
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Bu unsurlan fazla uzaga gitmeden bizzat iktisadin dokusu
icinde (tarifinde) arayabiliriz. iktis_a,d,i faaliyet, bir bakima, .ihti-
ya¢ tatmini yolunda insanla madde, cevre ve zaman arasindaki
cok yonlil iliskilerin toplammdir: En basta madde (obje) ile vaz
gectlemez olan baglanti; o baglant: ile beraber dis cevreye agilis
(ister is birligi veya bolumi, ister rekabet v.s. biciminde toplum
iligkileri); ve nihayet kit kaynaklari bugiine ve gelecege bdliig-
tiirme noktasinda dar veya genis zaman boyutlarnina uzamg! Ik-
tisadi faaliyet bu haliyle insani a) tatmin araglarina, b) cevreye,
¢) yakin veya uzak gelecege iten fiil ve davramslar olarak tarif
edilebilir, Tarifin tc unsuru stbjektif tavir ve deger yargilan ile
degisik bir insant ve ayri bir ahl'é,k anlayigini ¢ikaracalktir :

a) Iktrsadl faaliyet.en ba§ta insanla madde arasinda iligski kur-
makla ba,e.Tayan bir sira fiil ve harekettir. O halde madde (mal ve
servet) karsisinda siibjektif yargllart ile her defa ayri ve degisik bir
insan!

b) Iktisadi faaliyet, baska bir goriintisiinde, Kisiyi Uretici, tii-
ketici ve mibadele tarafi olarak en yakin komsuluktan en uzak gev-
reye kadar bagkalan ile iligski kurmaya gotiren fiil ve hareketlerdir.
O halde, bitlin bu iligkiler dniinde yine deger Olglileri ve tercihleri

- ile ayn bir insan!

c) lktisadi faaliyet nihayet, bir baska agidan, kit kaynaklan
bugiinkii ve gelecekteki ihtiyaglara bdliustirme demek olduduna gé-
re, degisik derecelerde gelecek kaygist ve o noktada yine deger 6l-
gileri ve tercihleri ile ayr bir insan! :

Séziini ettigimiz bitlin bu iliskileri bir anlamda mesafe
bilinei olarak ozetleyebiliriz: Madde, cevre ve zaman boyutlarina
yakin veya uzak olgileri ile, bir cegit mesafe alig! S6z konusu olan
yalniz maddi objektif dlclilerle digtan degil, fakat siibjektif deger
olciileri ve tercihleri ile icten dogru mesafe tayinidir. Dliinya ma-
lina, cevre haglarina ve gelecek hesabina ya adamakilll i1sinmis
bir yaklasim; veya her birine gerektigi kadarimin iistiinde soguk
bir mesafe alis! Iktisat ahlaki tam bu noktada, madde, gevre ve
zamana karst mesafelenmenin ol¢li ve simirlarim diizenleyici nor-
matif kurallar olarak devre icine girmis olacaktir.

Yukanya siraladigimiz 6l¢ii ve unsurlar -isin normatif tara-
f1 6nce bir yana- ayni zamanda degisik cag ve cevrelerin insan-
11 tipik davranig ve tercihleri ile tanitmak bakimindan da yarar-
- olabilir. Bu davranig ve tercihleri her defa yukardaki ol¢ii ve
unsuiarm farkli tertibinde sekillenmis olarak gorebiliriz. Iki ca-
gin 1nsa:m hize o yolda agik bir fikir verecektir. Once «pre-kapi-
talist» insar: Maddi esyaya yerine gére haz ve tiiketim arac,
gosteris ve 4viinme vasitas), kisaca 6z mal olarak icten alabil-
digine yakin, hatta biri 6biirinden koparilip ayrilmasi imkansiz
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bir biitlin icinde kaynasmis goériinmesine mukabil («mal canin
yongasidir» sOzi hatirlansin), sadece miibadele degeri tasiyan
ruhsuz ve renksiz bir «qmetd» yigini olarak o derece disinda ve
uzagindadir. Diger taraftan, dar ve basik Olculeri ile kliciik se-
hir ve kasaba diinyasinda adiyla saniyla tanidigi «cemaat» cev-.
resinden ileri tagmayan bir toplum iligkisi (sehir ve ilkelerarasi
ticaret bir yana); ve nihayet «buglin»tiin &cil ihtiyaclar: diginda
uzak gelecege kapali bir zaman suuru (tarimda en fazla yil boyu
uzayabilen bir gelecek kaygisi). Hesap ve say1 tarafi ile ileriye
doniik rasyonel bir zaman suuru «pre-kapitalist» insanin yaban-
cisidir,

Modern cagin insani goze tipik c¢izgileri ile yukardakinin tam
tersi olan tabloyu cizer: Maddi esyaya icten dogru soguk ve ilgi-
siz bir mesafe uzakhigina karsi, miibadele degeri tasiyan (yani
piyasada alimsatim konusu olmak niteligine sahip) «emtia» ola-
rak devamli bir yakinlik icinde! Esya sekil, bicim ve renk ozellik-
lerinden tamamiyle ¢oziilmiis, Uretici ile o yonde iligkisini kopar-
mig, sadece soyut rakam dizileri halinde oOnune serilmigtir. Ka-
fasi icinde donilip dolanan maddenin kendisi degil, onun say1 ha-
line dokiilmiis ifadesidir. Bu soyutluk ve onun pesinden getirdi-
gi smarsizlik cevre icin de gecerlidir. Maddi egyada oldugu gibi
burada da icten dogru mesafe uzakhifina mukabil dis gorliniisiin-
de turli sozlesmelerle cepcevre kusatilmis soguk ve soyut bir ilis-
ki yakinhig ile kargt Karsiyayiz. Yakin ve uzak cevre ile ister ba-.
riscl, ister kavgaci, fakat her halde vaz gecilmez olan iligki mo-
dern ¢ag. insanmmn alin yazisi olmustur denebilir. Ve nihayet za-
man oOl¢iisti: Bir taraftan yasanilan an’a dakikasi dakikasina hak-
kini veren bir nefs terbiyesi ve disiplini ile beraber, gittik¢ce daha
uzak bir gelecegin sanslarini degerlendirmeye yonelen zaman bi-
linci! Ileriye déniik bir yatimm hesab: icinde bugiinden yarini
degerlendirme alisgkanligl modern is ve meslek adamini «gelecek»
ile devaml1 bir hesaplagsma i¢inde tutmustur ve tutmaktadir.

Sozlt tekrar iktisat ahlakina getirelim: Hareket noktamiz yi-
ne yukaridaki olciiler olacaktir. iktisat ahlaki, hangi zamana ve
cevreye ait olursa olsun, ihtiya¢ tatmini yolunda insanin madde,
cevre ve 2aman iligkisi ile icten dogru bir hesaplagsmanin ifadesi
demektir: Maddi esyaya ne ol¢cide ve hangi sinirlar icinde yak-
lagilabilir? Cevre ile iliskinin derecesi ne olmalidir? Bugiinden
yarina (gelecege) hangi mesafe icinde uzanilacaktir? Ahldk norm-
larmin diizen ve ¢6ziim getirmeye yoneldikleri problemler bu so-
rularda diiglimlenmis gériinir.

*
% Xk
Sorularin boylesine pespese uzayip gitmesi kargisinda yolu-

muzu biraz daha kisaltmay1 duslnebiliriz: Sozii edilen iligkileri
her defa teker teker sayip dokecek yerde (¢iinkii ne kadar sayil-
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sa eksik kalmaya mahkim), hepsini toparlayip tek bir ifadede,
«dinya» sozinde toplamamiz miimkiindiir. Nitekim biiyiik
dinlerin tuttugu yol bu olmustur. Aile baglari, derece derece ya-
kin ve uzak cgevre, servet ve miilkiyet biittin bunlarin pesinde po-
litik - ekonomik ¢ikar ve ihtiraslar, kisacasi dinin «ndswd» adi-
n1 taktig1 aladka ve iliskiler «dinya» kavraminda toplanmisg gorii-
niir. Yukanida madde, cevre ve zaman boyutlart etrafinda sira-
ladigimiz iligkiler bu suretle tek bir kliseye sigdirilinca, yine yu-
karda sOziinli ettigimiz mesafe tayini de bir noktada «diinya»ya
yaklagsma veya uzaginda durma seklinde kKendine gore bir muh-
teva kazanmig olur. o

Diinya ile hesaplagmada dinlerin hepsini tek ¢izgiye oturt-
mak mimkiin degildir. Ezbere formiil veya hareketlerle kot ruh-
lar1 altedebilmenin miimkiin olacag:r inancindan otede insana
yagadig1 cevre ile -kabul veya red anlaminda- bir davrang kul-
feti yliklemeyen ilkel dinleri burada rahatlikla bir kenara bira-
kabiliriz. Sadece sihir ve biiyli veya seKkilci bir «ritualism» diize-
yindeki inanclar konumuzun disinda kalacaktir. Ancak bu ilkel
" diizeyi asip selamete varmanin diinya karsisinda belli bir tavir
almakla mumkiin olacagin: ildn eden dinlerle beraber «dunya»
problemi ortaya cikmig sayilabilir. Burada, genel cizgilerine ba-
karak, biiylik dinlerin hi¢ degilse kurulus caglarinda dilinyaya
az ¢ok doniik ve ag¢ik bir tavirdan yola ¢iktiklarinmi soyleyebiliriz.
Diinya. ile hesaplasma 6nce diinyann digina cikmakla degil, igin-
de olmay:1 bir vakia olarak kabul etmekle baslatilabilirdi: «Diin-
ya ve dhiret sel@metil». Kiitleye sesleniste uzun zaman ayni si-
rayl tutmus iki vaad ve miikafat! 14). Dengenin tarih boyu aym
cizgiyi stirdlirebilecegi elbette dlisuntlemezdi. Disa agik tavir bir
stire sonra turlli etkenlerin itisi ile ice donik bir kapanigla geri-
lerde birakildiktan sonra dinya ile daha ciddi bir hesaplasma-
nin zamani gelmis olacaktir. Yollar birinden Obliriine siiphesiz
farklidir: Dinyay:r maddi varligy ile toptan inkara yoénelen ya da
madde tarafina géz yumup ancak insani tanridan uzaklastirici
aldka ve Kayitlarini red etmeyi hedef alan iki anlayis karsisinda-
yiz. Diinyay1 kelime yapisi ile «deninden (asagiliktan) tiiremis sa-
yanlar icin cikar yol: maddenin disina ve 6tesinedir! Karsi goriis
sakathigl. maddede degil, ilgide goriur (Islamda Kur’anla beraber
tasavvuf biiylklerine kadar izlerine rastlayacagimiz bir anlayis:
«Diinya tanndan gaafil olmadan baska neki? - Kumag, altin ve
gimus, ogul ve kadin.. hi¢ biri dinya demek degil!»).

Fakat mesele dunyaya yalniz madde veya ilgi tarafinda me-

14) Imanhl, dini bltiin mistimanin Tanriya yakanst da, aym dogrultuda ola-
rak, diinya ve &hiret icin (birini ¢birine feda etmeden) iyilik ve giizellik dileginde
toplanir: Rabbeni itina fiddiinya haseneten ve fildhireti haseneten..,
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safelenmeden ibaret degildir. Isin bir de diinya karsisinda so -
rumluluk yuklenme bakimindan ¢énem tasiyan bir bagka ya-
n vardir. Burada da iki ekstrem ucla karsilagmig olacagiz; co-
gu zaman ayr1 ve degisik cevrelerde degil, aym kiltiir ve inang
cevresinde On sirayl tutmanin kavgasinl yuzyillar boyu surdi-
rip gotiirmiig iki zit ve sivri uc: Biri dinyay: iyilikleri ile de ko-
tiliikleri ile de oldugu gibi kabullenmeye varan anlayig! Tanri,
hikmetinden sual edilmez, her seye kefil bir «kaadiri mutlak»!
Birligine oldugu gibi kudretine de ortak kosmay1 kesinlikle red-
dettigi icin kul’a iradeyi sahibine teslim edip ice donik bir hu-
zur ve «murakabe» halinde olup biteni temagadan baska yapa-
cak bir gey kalmiyor. Obliri, diinya diizenini her tiirli giinah
ve kusurlan ile gogiislemeyi,.hak ve dogruluk yolunda islemegi
tanr buyrugu sayan goris! Gerekce acik: Kisi yaradiligtan ve
yaradanin iradesi ile giic ve kuvvet sahibidir. Bu gili¢ aslinda
O'nun (kaadiri mutlakin) kudretinden bir parca, belki de kud-
retin bir uzantis: demek! Oyle olunca da eméanete hakkini ver-
meyip kendinde aciz gormek hak nimetine goz gore kiifran de-
mek olur, Kul’a dilisen ve yakisan, hakk eméanetini -kudreti- sakl
tutmayip aciklamak ve viicudi ibadet ve taat basta Allahin hos-
nutlugunu celbedecek hayirh islerde geceli giindiizlii yormak is-
lemektir.

Ayni ikilige, degisik terimlerle Max Weber de dikkati cek-
mistir: Bir yanda kontemplatif - mistik,; diger yanda aktif - riyd-
zetci (ascetik) din anlayist 15) ! “Plinya birincisinde madde yap:i-
sina ve madd{ iliskilerine siuriinmeden, sonsuzluga giden yol iis-
tiinde i¢ huzuru ile agilacak bir aradurak! Ikincisinde, maddi
zevk ve hazlarina yine kapali kalmakla beraber aktif bir ceht ile
Ostiine yuriinecek ve kotilikleri gogiuslenecek bir ¢ile ve cidal
dunyasi! ‘

Her iki tip, Max Weber’e gore, bizi ileri ve sivri ucglarinda
apayn iki insan modeline gotiiriir: Biri, uzak dogunun vecd ve
huzur yani irade tarafina baskin, ice doniik, miinzevi insani!.QO-
biirii batinin disiplinli is ve vazife insam! ilkine gore selametin
yolu fiil ve hareketten degil, hakkla bir olmanmn (ve bir Jl¢lide
nasibini ayaginda hazir bulmanin) huzur ve giiveninden gecer.
Onemli olan, fiil ve aksiyon (etmek) degil, onu tamamiyle
gereksiz kilacak bir huzura sahip olmak (edinmek) tir. Ken-
dinin fiili, aktif bir pay: olmayarak ice doniik bir «miirakabe» ile
nefsinde {lQhiyyet’in bir parcasina sahip olmanin bilinci hare-
ket ve aksiyon tarafini «if4»ya yonelen bir huzur ve teslimiyete

15) Max Weber, Stufen und Richtungen religiéser Weltablehnung (Gesammelte
Aufsaetze zur Religionssoziologie, cilt 1 icinde sah. 538). Ve tamamlayict olarak :
Wirtschaft und Gesellschaft, sah 312 ve dev,

[sidm ~ Tasavwuf — F. : 3 33



varir. Sonug : Diinya ile yuzyize miucadeleyi dahi liizumsuz sa-
yan bir ice kapanma, tam ve mutlak olarak diinyadan kacgig! Ri-
yvazet tarafinda durum tersinedir; Diinya burada gormezlikten
gelinecek bir «fend» alemi (fani ile ayni kokten: olimlilik ve
hi¢lik) degil, tam tersine, inkar edilemez olan varhg: icinde ko-
tiilikleri, hirs ve ihtiras taskinligi disiplinli bir nefis terbiyesi ile
gogislenip altedilecek bir hasim kuvvettir. Dunyaya karst olug-
ta mistik ve riyazet¢i goriig arasinda ¢ok derin bir fark gozetile-
mez. Ancak, birincisindeki «diinyadan kagig» ile ikincisindeki
«diinyay: redrin farkh seyler oldugu gozden kacirilmamahdir. I1-
ki huzur ve selameti hareketsiz, passif bir teslimiyette ararken,
ikincisi negatif de olsa yine bir hareket bigiminde, daha ag¢ik ko-
nugsalim, dinyaya karg1 surdiiriilecek bir cihad ve miicadele az-
minde arar. Isin bizce daha ilgi c¢ekici yani surasindadir: IKki ters
goriis yvalniz ayri ve yabanci cevrelere dagilmis halde degil, ba-
zen ayn cevrede hasim kamplara bolinmus olarak ylzyuze ge-
lir. Toplumun farkli deger anlayisini, daha dogrusu anlasmazli-
gin1 hic degilse dnemli bir tarafi ile burada arayabiliriz. Cikig
noktalarina gore, mistik ve riyazet¢i anlayisin uzlasmalari, hatta
birbirini anlamalar1 gercekten zordur. Ilki ikincinin géziinde
tanrimn sanimmi ibadet ve riyazetle yuceltecek yerde kendini ig
dunyasinin huzuruna Kapip koyvermis bir «rind»; ikincisi ilki
goziinde kendini bicim (stret) tarafina kaptirip batin tarafini
feda etmis kuru, soguk bir «dhid» (bizim kultiir ve edebiyat ta-
rihimizdeki akisleri ile: rind ve 2dhid kavgasi) 16).

Dinin dinya karsisinda degigik tavir ve davramsindan iki
zit ucu karsgl karsiya koyarken aradaki farklarin daima yukarda-
ki kadar net ve acik olmadigin1 ve olamayacagini gozden uzak
tutmamaliyiz. Birinden obiirtine devamli kaymalar, ortada ne bi-
rine ne oObiliriine mal edilebilecek renk tonlari her zaman ve her
yerde gorulen seylerdir. Renkler zaman zaman koyu paftalar ha-
linde birbirinden ayrilmis. olabilecegi gibi, bazen de birinin Obii-
ru ig¢ine yayilip dagilmasi ile yer yer yumusamalar meydana ge-
lir. Farklar ve ayrilislar yalniz degisik dinler arasinda degil, ayni
din icinde de gdze batar boyutlar kazanmig olabilir. Netekim, ak-
tif riyazetci goriigte mistik inanclara rastlanabilecegi gibi, mis-
tisizmde de ice doniik bir huzur ve teslimiyetin yanisira aktif un-
surlara rastlamanin imkéinsiz olmadigimi ilerde sirasi gelince
gorecegiz.

ES
%

Ayri, hatta aykin cizgilerin bu derece karmagik orgiisii goz
ontine aliminca, nasil olup yukardaki gibi net ve kesin bir simf-

16) Weber, a.g.e., sah, 539,
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lamaya gidilebilecegi elbette sorulabilir. Cikis yoluna daha o¢nce
de kisaca isaret edilmisti: Celisik cizgilerden hangilerinin daha
cok dogma niteliginde ve dar bir azinhk katmda kaldigina, han-
gilerinin tabanda genis yiginlarin yasayisini belirleyecek bir yay-
ginlik kazandigina bakarak secilen modelin yerini belirlemek az
cok mimkin olabilir. Tedri ve dogma niteliginden oteye gitme-
yen veya lstte dar bir ¢evrenin inanclart dliizeyinde doniip dola-
nan fikirlerin tabanda iktisat ahldkini tayin ncktasindaki etkin-
ligi cok gerilerde kalmig sayilir. Sozu yine Max Weber'e birakabi-
liriz: «Dinin gercek hayata etkisi incelenecekse, once resmi dog-
mealart ile pratikte belki de kendi istedi hildfina... siirdiiriilen fiili
davrams turuni ayirmemiz, sonre do zirvede ‘virtuose’ cevrenin
(iistiin vasif ve yetenek sahiplerinin) surdiirdigi inanclarla ta-
banda Kiitle inanclarimi ayirt etmemiz gerekir. Ustekilerin din
anlayigt ve inanclar gindelik yasayis i¢in ancak bir 6rnek vazi-
fesini goriir, iddialar: ist perdede talep ve iddialardir ve o hal-
leriyle giundelik ahlaka dl¢u alinamazlar. Ikisi arasindaki iliski
bir dinden obilriine dedisir» 17).

Ust ve alt ayirimi din ve kiiltiir tarihinin her halde ilgi ce-
kici bahislerinden biri olmahdir. Fikir ve inanclarin iist diizeyde
sekillendikee -bir ¢esit mesaj iletimi ile- alta ve asagilara sizma-
lar1; o ara aktarilan inanclarn ilk ve asli rengini koruyup koru-
yamamalar); yerine gore ustteki ile -ibadet tarafi hari¢c- pek az
iligki kalmis bir halk inancinin tureyisi... Batin bunlar, bir ba-
kima, dinin kendi i¢cinde yogrulus ve olusum dinamigi olarak ali-
nabilir. Cogunlukla goriilen ve bilinen odur ki, din kurallar1 yi-
ginmin anlayacafl seviyenin tistiinde tutulmussa resmi (ger’i) di-
nin altinda ikinci (secondaire) bir tabaka olarak kiitleye mah-
sus ve onun kolay sindirebilecegi basit imajlardan kurulu bir
inancg tiir1 ortaya cikar 18). Iktisat ahlakinin ve yerine gére zih-
niyetinin tarih boyu kaderini belirleyecek olan kilit faktorlerden
biri burada yatiyor olmaldir.

3. Tavan ve Taban

Yukardaki aciklamalarla sozii konunun -tekrar edelim- ki-
lit noktalarindan birine getirmis oluyoruz. Degi§ik ve bazen bir-
birine z1t inang¢larin ayni ¢ati altina .ﬁlralanlsl goze cogunlukla
ikKili bir boliinme manzarasi ciziyor. Gercekten, degisik fikir
ve 1nanglar -mezhep farklarindan ileri gelenler bir yana- toplum
katlarmma rastgele serilip dagilmaktan cok iistlii alth kadrolara
boliinmils halde karsimiza cikarlar: Bir kismi zirvede dar bir

17) Max Weber, Wirtschaftsgeschichte, sah. 310, 1923,
18) Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen, a.g.e. yerde, sah. 245,

35



«elit» cevrenin, bir kismi tabanda genis yiginin inanclan diize-
yinde yer alir. Zirve ve taban arasinda bu suretle meydana gelen
kademelenme farkli seviyede ikl inang¢ tiriinQ goz online sermis
olacaktir: Vasif ve yetenekce ilistiin bir lider cevrenin itikatlar;
altta ve tabarihs kittle-inanclarn (Max “Weber'in deyimi ile : Vir-
tuosen-Religiositat ve Massen-Religiositat) 19). Dini, sosyal, es-
tetik v.b. degerlerin iist ve alt arasinda -din ve kiiltiir sosyolojisi
bakiminda son derece onemli- aligverisini burada gorecegiz. Kar-
silagsacagimiz ihtimaller cok cesitlidir: Ister iist tarafta «elit»
cevrenin inanclanmni alta dogru kiskanglikla korurgasi, ister ta-
banda genis yiginin bildiginden sagmamas1 aradaki ikiligi siiriip
gotirmiis olabilecegi gibi, list diizeydeki itikatlarin bazen aslina
vakin, bazen de yiiz c¢izgileri taninmayacak kadar degisiklige ug-
ramis halde asagiya sizmasi da mumkindiir. Ancak sdzii oraya
getirmeden once zirve ve taban ikiligi Gstiinde biraz daha dura-

biliriz. S *

Ust ve alt farki ve onunla meydana gelen ikilik, aslina baki-
hrsa, kisilerin manevi telkinleri alma ve sindirme noktasindaki
istidat ve yeteneklerinin esit ¢izgide olmamasindan ileri geliyor.
Din kurulug ¢cagina mahsus olan nisbeten sade, kiilfetsiz iddialar-
n1 geride birakip az cok derinlemesine bir boyut kazandiktan
sonra farklar goze goruniir bir cesamet kazanmis olacaktir. Is-
ter mistik, ister riyazetei acidan bakilsin, maddenin Kir ve pasin-
dan soyunup temize ¢ikma arzusy kendisi ile beraber belli arin-
ma pratigini de (Heilsmiethodik) getirmis olacakti. Ham, isglen-
memis haldeki insan hamurundan zararl hirslari, kaba sevki ta-
biileri atip arinmanin yolu ve yontemi her halde kiitlenin tstin-
de bir «elit» (virtuose) tabakaya agirlik tanimakla silirdiiriilebi-
lirdi. Dinin {st perdede iddialari olsa -olsa o yolda telkine en faz-
la yatkin kafa bi¢imine sahip bir ¢evre i¢cin yontulup sekillenmig
olacaktl, Kiitle nazarinda olaganiistii bir kuvvetle («charisma»
ile) donatilmis sayilan bu seckin cevrenin kahramanlar: degi-
siktir: Budizmin ice donilik miinzevi ruhanisi; ilk hiristiyanligm
passif martir’i ve arkasindan kendini tanriya adanmug hiicre ve
cile ehli (kesis); islamin din miicahidi, arkasmndan tasavvuf ve
tarikat ulular; kalvinizmin sert ve miisamahasiz riyazetcisi v.s.
Her biri i¢in Allahin secilmis kulu sayilmanin giiveni, tutulan
yol ve yontem hangisi ise orada ehliyetinin gilinii giiniine inan-
dirici delillerini vermekle miimkiin: Hiicre ve cile adami ise din-
ya feragatini her haliyle goz onine sererek; cihad yolunda ise
gerek nefsine, gerek inancsizlara kars: siirekli miicadelenin goz
doldurucu orneklerini vererek; Tanrinin samimi ancak diizenli
bir i3 ve meslek cercevesinde metodik caligma ile yiiceltmeyi

19) Aym yerde, sah. 260.
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mumkiin goren -dinyaya yonelik- bir riyazet inanclisi ise her
gun dunya yuzine bu inancin gozle goruniir eserlerini siralaya-
rak!

Ustte ve yukarda «elit» cevrenin siirdiirdiigii bu inanc ve
davranislar karsisinda tabanin din anlayigt ve kendisinden talep
edilebilecek uygulama dozu siiphesiz farkli olacakti.

Bu farklar derin olabilir veya olmayabilir. Din tabana kaldi-
ramayacag: agirlikta bir kiilfet yliklemeyip kolay sindirilir inang-
Iar diizeyinde kaldig: siirece ikilik goze batar bir hal almamis o-
lacaktir. Netekim Isldam kurulug cafinda Kkiitleye asgari olciide
sart ve farizalarla smirli bir kiilfetten fazlasini yiiklememekte
dikkatli davranmigtir. Esasen ayri bir ruhani sinifin (rahbaniy-
yet’in) red ve inkari s6z konusu ikiligin su yliziine c¢ikmasina
basindan beri imkan tanimamistir. Ancak Islam dini kurulusu-
nu tamamlayip zamanla tasavvufa acildiktan sonra zirve ve ta-
ban arasinda derinlemesine bir ayinmin esigine varilmis sayila-
bilir. Ust ¢izgide, basit halk icin anlagilip sindirilmesi gii¢, hatta
imkansiz riimuz ve ibarelerle yiiklii mistik inanglar ve onlarin
karsisinda basit imaj ve tasvirlerle orilmiig kitle inanclan yiz
yiize gelmis olacakti.

Zirve ve taban béliiniigi din ag¢isindan oldugu kadar sosyo-
lojik agidan da ilgi cekici ozellikler tagir. Max Weber din sosyo-
lojisini agirlik noktfasi ile bu ayirim iizerine getirip oturtmakta
siiphesiz haklidir. Dinin derine dogru entansif bir boyut kazan-
masi ile zirve ve kiitle, ona goére, bir cesit stati (stand) bolini-
suniin tipik ozelliklerini kazanir ve stirdurtr. «Kitle» ile burada
sosyal tabakalasmanin tabanindakiler degil, belki yiiksek dozda-
ki iddia ve telkinleri alip sindirme istidad:i yeterli olmayanlar
(Weber'in deyimi ile: din acisindan belli ses tonlarini almada ku-
lak yatkinhig1 -mizikalite’leri- eksik olanlar) kastediliyor 20). Ne
var ki, listte zirveyi tutanlar, bir bakima olagan-iistii bir kuvve-
tin («charisma»nin) sahipleri olarak, zamanla din ve tarikat ulu-
Iarn halinde bir cesit aristokrat ziimreyi meydana getirirken kit-
le de ayni sekilde toplumun alt katlarina itilmis olacaktir. Boy-
lesine bir tabakalasma, siiphe yok ki, bir takim siirtiisme ve kar-
s koymalar: da pesine takip getirecekti. Seyhligi kolayindan sah-
hga cevirme heveslilerine karsi merkezi otoritenin sert tepkisi
bir yana, resmi dinin (seriatin) bir cesit memur safinda ve sifa-
tinda olan din ulemasinin ¢ok sivri ve iddiali tarikat kuruculari
karsisinda Kutleye kendileri sahip ¢ikma gayreti ile siddetli bir
miicadeleye koyulmuslardir. Durum, bir bakima, Weber’in dedigi
gibi, feodal aristokrasiye karsi blrokrasinin verdigi savagtan

20) Ayni yer ve sahife,
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farkly degildir. Seriat¢l ve sekilci, tutumun ilerisinde Kkiitleye
«b@tini» yollarla niifuzu mumkiin kilacak olan liderlik glicii ve
yetenegi (charisma) derinlere indigi derecede «ulema» simifinin
ve yerine gore merkezi otoritenin tepkisi de o nisbette sert ve mii-
samahasiz olmustur (bizde klasik ¢rnegi: Yenigeri ve esnaf kat-
larina kadar uzanan bektasilik kargisinda sunni ulema ve dev-
letin kendisi). '

%
® K

Zirve ve taban ikiligi bizi burada pesine taktig: tepki ve mii-
cadelelerle degil, daha ¢ok Ustten alta temas ve sizmalar tarafl
ile ilgilendirecektir. Biraz once de sOylenmisti: Belli bir yasama
tiirli, drnek olarak, tam ve dort basi mamur ifadesini kalifiye bir
cevrede bulur. Ornek alinan inang ve idealin zirveden tabana sii-
zilisl biitin bir kKiltiir ve zihniyet diinyasinin ve o arada iktisat
aklakinin yiz cizgilerini belirlemis olacaktir. Bir bakima, Max
Weber’in Unli tezinin (Protestan Ahlaki ve Kapitalist Zihniyet)
can alict noktasini da buraya baglayabiliriz.

Onemli olan soru sudur: Zirve nasil bir «6rnek davranig»1
benimsemis ve bu ornek iistten alta ne dereceye kadar ve ne gibi
degisikliklerle aktarilmis olacaktir?

Sorunun cevabi bir dinden Obiiriine degisir. Kontemplatif -
mistik inanclarda «virtuose» cevreden kiitleye ve gunlik hayata
koprii kurmak hemen hemen imkéansizdir. Zirve ve taban arasi-
ng doldurulmasi miimkiin olmayan bir ucurum girmisgtir. Zirve-
ye firmanabilenler, neredeyse, sihirli (magique) bir ¢ekim mer-
kezi halini almiglardir. «Veli» (ermis) olarak kendisine tam bir
teslimiyet ile baglanilacak ve yerine gore -diunya ve ahiret ma-
murlugu -gerekiyorsa- bedeli odenerek kendisinden satin alina-
cak bir ustiin kuvvet! Tipki toprak agasi karsisinda koyli gibi
burada da din feodalitesi karsisinda haraca baglanmis bir ta-
banla karsgt karsiyayiz. «Elit» tabaka, yuksek diizeydeki misyo-
nunu alttan gelen bu kaynaklarin giivenligi icinde siirdiirmiis
olacaktir.

Riyazete dayali dinlerde zirvenin («wirtuose» ¢evrenin) tu-
tumu ve deger anlayis1 farklidir. Passif haliyle «diinyadan kagig»
yerini burada diinya ile disedis bir hesaplasmaya ve onu yerine
gore aktif olarak yogurup islemeye birakmistir. Max Weber’e go-
re dlizenli yasama bigimi, Asya dinlerinin ice doniik (kontemp-
latif) huzur idealine ve ortacagin feodal yapili savruk yasama
bicimine kargi, insanlik tarihinde belki ilk defa manastir hicre-
lerinde tliremis ve orada riyizet ile gercek pratigini bulmus-
tur.Riyazet (d4skese), insan yaradibsindan ham, kaba sevki tabi-
ileri sOkiip atmaya yonelen, giiniin her dakikasina -velev ibadet
kaydwyle- hakkint veren, metodik bir nefis miirakabesi, rasyonel
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yasama biciminin bir cesit prototipidir 21). Ve asil 6nemlisi, in-
san davranigi glinliik hayatin bir boliminde olsun muntazam
disiplinli harekete aligtirildiktan sonra ayni intizamin diger ya-
sama tezdhiirlerine yén ve sekil vermemesi miimkiin degildir.
Netekim dizenli ve disiplinli yasamanin once kapall duvarlar a-
rasinda gerceklestigini ve oradan baslayip derece derece yaygin-
lagtigin1 gosteren drnekler pek coktur: Cile ve ibadet, giinlitk ya-
sayigin hi¢ bir dahinda gorilmedik bir saat diizenlemesi 22) ile
intizama baglanmig; ibadetten arta kalan saatler cile ve hiicre
erlerini, hele kap1 esiginden eksik olmayan gelip gecici konuk-
lar1 doyurup agirlamak Uzere ayni intizam ve disiplin i¢inde bap
ve bahce iglerine, mutfak ve kiler calismalarina ayrilmistir (6r-
nekleri bizim tekke ve tarikat dinyamiza da yabanci degil) 23).

21) Riyazet ilizerine Max Weber, Protestantische Ethik.. sah. 116; Wirtschaft
und Gesellschaft, sah. 309 ve dev.; ayrica Wirlschaftsgeschichte, sah. 311, Riyazet
iizerine kendi kaynaklarimizda (hepsi degil!) ufak bir tarama da bizi aynt sonuca
gotiriir. Her seyden evvel, riyAzeti ekseriya beraber ve yanyana kullanildifr zuhd
kavramindan ayirt etmek 18zimdir. Zithd nefsi dilnya hazlarindan mahrum etmek
manasmda negatif, riyazet ise nefse su veya bu yonde diizenli bir fiil ve hareketi
vilkklemek bakimindan pozitif bir davramisin adidir. Riyazet, Mesnevi sirihi Bursalt
Ismail Hakkr’nm ifadesi ile «nefsi veya bedeni kesret-i istimdldir 16 ki seldset ve
meharet kabul eyleye» (Ruh-al Mesnevi, cilt 1, sah. 365). Yine Bursali'ya gore ri-
vhzet nefsi veya bedeni «kesret-i istimdl ile tezlil (horlama)» demege gelir (Kirab-al
Hitab, sah. 248, 1292 - hicri). Kinahzade’ve gore ise riyazet nefse devaml: olarak ha-
yith ve makbul isler (@’mél-i hasene) yiiklemek demektir (Ahldak-t Aldi, Kitap 1,
sah. 93). : :

22) Zikr ve ibadet basta olmak Uzere belli iglerin yapilmasi vaktini shtar
eden can kulesi batida dakik zaman bilincinin itk ve en onemli timsali sayibr. We~
ber’e gore, «ortagag boyu ilk defa dakikasi dakikasina taksim edilmig bir zaman bi-
linci icinde yagsayan insan rahip’tiry (Protestantische Ethik.. sah. 168). Bizde ise
uzun zaman kusak veya daha biliyiigi yastik altinda saklanan o iri -gogu priol mar-
ka- saat insanimizin namaz vakti geldimi diye ikide bir el ve goz attig1 baglica arag-
tir. Evet, hepsinin arkasinda ilk ve en 6nemli motif -zamanla o da maddeleginceye
kadar- din ve diydnet'tir. Gelisme siireci ve agamalart ise: Once insan varhgimizin
disinda ve istiinde ¢an kulesinden baglayip zamanla yastik altina, oradan kusak ve
cep- yoluyla giinliikk giyimimize giren saat nihayet -Oswald Spengler’in dedigi gibi-
kol saati ile neredeyse organizmamizin ayrilmaz bir parcas: haline gelmistir. O nokta
iizerine ozellikle Alexander Riistow, Zamanimizin vazife ve is insam (iktisat Fakiil-
tesi Mecmuasi, sene V, 1944).

23) Batida manastit bizde tekke ve dergdh diizgiin ve diizenli galigmanin ik
merkezleri sayilir. Yakin zamanlara -19. vizvila- ait bir 6negini okuyucu Izzet Molla’
nmin renkli kaleminde bulacaktir (Mihnetkesan, sah. 123, Istanbul 1269 - hicri), Sair
siirgiin giinlerini yagsadigr Kegan civarinda Riistem Baba dergihmndan bahseder. Him-
met chlinin génlit gibi kaptst da gelip gegenlere actk. Herkes saati saatine bir ise ko-
sulmus: Kimi siiri otlatmada, kimi mahsu] kaldirmada; hepsi de konuk agirlamak
icin bir isin pesinde.. Her biri «Haram eylemis kendine rahat»!
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Ancak, metodik yasama bi¢imini ustte elit ¢evreden tabanda
genis kiitleye yansitma ve maletme noktasinda riyazetin her ce-
siti aym etkinligi slirdiirmiistiir denemez. Durum birinden o6bii-
rine degisir: Dar bir hiicre i¢cinde digariya sumsiki kapali, kalifiye
bir cevreye hasredilmis haliyle riyazet.basgka, tabana ve yigina
acllmis haliyle hiicre-disi riyazet pratigi baska seylerdir. Bati
Hiristiyan diinyasinda Katoliklik ile reformist Protestanhgin
dinya gorusini belirleyecek ve sonuc¢ olarak Weber'e gore bir
yanda «kapitalist zihniyet»in bicimlenmesine varacak olan ayi-
rim c¢izgisi buradan gecer. Katoliklik dar ve kapali hiicre icinde
olusan fikir ve deger muhtevasini tabana aktarmaya izin verme-
mis bir din olarak bilinir. Kiitleye dogru yolu gosterme ve giinah
cikarma gorevini bagkalarina devredilemez bir misyon olarak te-
kelinde tutmaya kararli bir ruhban sinifinin kapilari simsiki ka-
pall tutmakta israri katoliklikte ust ve alt farkini kati bir sekil-
de siirdiiriip goturmiuistiir 24). Riyazetin hiicreden tabana yayil-
masi latin lilkelerinde o yiizden miimkiin olmamustir. Kapitalizm,
bir hayat dlizeni olarak 25), oralarda da sliphesiz boy verecekti
ve vermigtir de: Fakat hesapli - metodik calisma ve yaratma tara-
findan ¢ok gosterisli, israf¢1 tarafi daima 6n plani tutmus olarak!
Dini reformasyon ile manzara Kuzeybati Avrupa’da (basta Hol-
landa, Ingiltere) ve kismen Kuzey Amerika’da temelinden degis-

24) Katoliklikle kalvinizm arasinda daba da derinlere inen ayrilis noktalar: var-
dir. Max Weber'e gore (Profestantische Ethik... sah. 114 ve dev.), biyiuk dinler bir
bakima diinyanin sihirden (Magie’den) armdirilmasi ve oylece inanglann bir anlamda
rasyonalize edilmesi ile ortaya c¢ikmuglardir. Ne var ki, bir kisim dinler ve o arada
katoliklik bu hareketi sonuna kadar goétiirmiis degillerdir. Katolik diinyanin ger kuv-
vetleri ile bas edebilmekte sahsi yetersizligini teldfi edici bir kuvvet olarak kilisenin
destegine daima ihtiyac duymustur. R&hip nedimet (pismanlik) duygusu ile kendine
bas vuruldukta Tanm bagisimi yine de comertce bahseden bir sihir sahibi sayilir, Ka-
toligin hayat: oOylece, tipik olarak, giinah, arkasindan nedfmet, giinah c¢ikartma ve
annma, tekrar giinah ve pesinden tekrar neddmet gseklinde inig ¢ikigh hareketlerin
toplam goriiniimiinii verir. Protestan ve ozellikle kalvinist gozii ile durum farkl-
dir: Allahin kuldan istedigi, inis ¢ikish hareketler icinde daima tek kalmaya mah-
kfim 1yilikler degil, blitiin bir yasama bi¢iminin kesintisiz olarak dogru kabul edilen
yolda sistemli ve metodik dizenlenigidir., Giinahkarlik halinde onu hemen diizeltme-
ye kogsacak bir ruhani simuf (ruhban) 86z konusu olmayinca, kulun kendisi dogru
yoldan sapmamaya sonuna kadar dikkatli olacakti. Bu ise rasyonel-metodik yasama-
mn bir sistem haline getirilmesi demekti.

25) Burada basindan beri tekrarladigimiz bir noktaya sirast gelmigken bir kere .
daha deginmede yarar vardir. Max Weber, dikkat edilmis olacagi gibi, kapitalizmi
sadece smif ayirimi ve somiirii lizerine kurulu bir iktisadi diizen olarak degil, genig
cizgileri ile bir yasama bigimi ve «stil» i olarak goriir. Bu gorus aslinda Marx'm
burjuvazi diizenini -sémiirii tarafis bir yana- iyiden-iyiye maddelesmis, soguk hir ras-
yonellegme iginde kendi kendine «yabancilasmigy bir hayat stil’i olarak nitelendir-
mealle do tum uyum halindedir.
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migtir. Ust ve alt ikﬂlgma siirdiirme artlk miimkiin degiidi. Ust-
ten alta kapi, Max Webere gére, ruliban diye ayr ve imtiyazh
bir simfi toptan red edlp devre cigt birakan protestanlikla (ve
bilhassa kalvanizm ve piiritanizmle) ardina kadar aciimgtir,
Luther'in atti itk adimla Concilia evangelica diye Xkapah bir .
rubhani heyete son verildikten sonra zirve ve taban ikilifi ve dola-
yvisiyla «virtuosen ve kiitle inanglar: arasindaki duvar yerle bir
edilmig oluyordu 28). RiyAzet artik dinya-digi bir arnma pra-
' tifl olmaktan ¢tkyms, manastir kapilarimn aciimas: ile beraber
diizenli yagsamsa ethos’u da kiitle icine sarkitilmis oluyordu. Bir
manada artik harkes émiir boyu diizenli yagama disiplinini slir-
diirecek bir rahip demekti. Sanki manastirin kap1s1 acimig da
o muntazam, saati saatine dakik ve diizenli is gormeye aligmg
insan gunlﬁk hayat igine saliverilmisti.

Max Weber'in batrda zihniyet olusumunu genis boyutlan
ile getirip baBlandify diigiim noktasim burada aramahyz: Ustte
«virtuose» gevrenin uzun zaman kapah duvarlar “arasinda sir-
dilrdiigil disiplinli yasarna bicimi, bir yerde kabugunu Kirarak,
kiitlenin glindelik hayatina kaydxrllmakla yeni ve degisik bir ¢ag
anlayisi, onun da gerisinde apayn bir -insan ylz cizgileri ile
sekillenmis oluyordu. Yeni ve gercekien farkh bir insan: Hare--
ketlerinin saati saatine hesabiu tutan, her tirli diizensiz ve
savruk yagamann glddetle kargisinda, sert ve miisamahasiz bir
nefis miirdkib:! Bir bakima kendisi ile, kendi iradesi ile bag baga;
sofuk ve kuru bir yalnizhifin adamm! Hi¢ bir ruhani (kigi veya
orgiit), hic bir otorite ona yardim elini uzatacak halde degil.
Calyin’in, Allahi artik Incihn sefkatli «baba»s degildir; engmneai
imkAnsiz bir mesafenin 6teierinde, hikmetine akil sir ermez olan,
kul'a yalnz ve yalniz azamet ve simm anma ve yiiceltmeyi em-
reden hékim; miitehakkim tanrdir. Bu-yiice buyruk kul tarafin-
‘dan Allahm tenbel, cezbeli amiisahedenrsi yerine, hiicre igcinde ol-
sun diginda olsun giiniin her dakikasina hakkim veren bir dii-
zen ve intizam icinde caligmak ve yaratmakls yerine getirilebi-
lirdi. insan, tanrmin passif bir seyirci ve miigahedecisi degil, yer
yliziinde onun irade ve buyrufunun fazl, aktif bir aletidir; ve o
haliyle diinyanin diginda degil, icinde ve ortasindadir. Diinya
haz tarafi ile burada da en asagn digerlerindeki kadar kirli; fa-
kat yine de Allah tarafindan yaratinug olmakla kul tarafindan
da -aym espri icinde iglenmek, sekil verilmek tizere insan eli ve
iradesi 6niine serili bir madde 1! Kalvinist, Tanrnya ice dd-
niik bir amiirakabe» yoluyla ulasip varbfim onun varhimda erit-
me pesinde ve iddiasmnda degildir. Bir bakima, hikmetine akl
sir ermez olan takdirin ruh ve manasina inmeyi kendi boyunu

26) O nokta iizerine kisa ve &zlii olarak Weber, Wrrtschaftsgqschmh:e.~ sah. 312,
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agan bir iddia sayip sadece «gagiridiging» inandig: ig’de («mes-
leknde) 27). Tanr buyrugunu icra etmekten ote kutsal misyon
tanimayan bir ig ve aksiyon adami ile karsi karsiyayiz. Tersi ile
yiizléstirerek soylemek gerekirse: Her yerde ve her sgeyde ilahi
takdirin «mana»sini aramaktan ve belki o0 mana icinde varligini
eritip Hakk’la bir olmaktan otede bir gaye tanimayan dogulu
miinzevi’nin tam tersi olan bir insan! Batilinin diinyas1 yaratil-
mis bir «eser» ve Oyle oldugu icin de tanr iradesinin &leti olarak
insan eliyle araliksiz iglenip degistirilecek, yenilenecek bir varlik!
Dogulununki (uzak dogu denilmek isteniyor) gozini acip kendi-
ni icinde buldugu ve hayat: boyu hi¢ bir noktasina el atmaya li-
zum hissetmeyecegi, ezelden ebede kusursuz, dortbasi mamur bir
kurulug; ve belki de el atmaya zaten glicii yetmeyecegi bir alin
yazisl, bir kader!

Kader inanci, aslinda, kalvinizme de ters ve yabanci sayila-
maz. Tam tersine: Kalvinist bir anlamda su katilmamis kader-
cidir. 1lahi takdirin kulluk yolunda kendine hangi sifat1 layik
gordiginii onceden sezinlemeye ve degistirmeye gilici yetmeye-
cegine inanmis bir kaderci! Giiciliniin yetecegi tek sey su: Kendi
olabilecegini sezinlemek, tecellinin o yoldan idrakine varmak!
Omiir boyu hayirli bir kul mu, yoksa iflih olmaz bir giinahkar
mi1 kalacak? Orasi1 Tanrinin bilecegi ig! Ama, en azindan, fiil ve
hareketlerine Tanrimin emrettigi bicimi vermekle (ve verdigi sii-
rece) ilahi takdirin her halde kendine ta bastan «se¢ilmis» kul
olmaktan baska bir sifati layik gormemis olacagini rahathkla dii-
slinebilir. Emredilen yasama tarz ise, dalgin bir inzivA halinde
ice kapanmakla veya feodal savruk bir yasama duzeyinde dokiim
sacim ginii giin etmek degil; hayir tam tersine, ¢agrildig1 gorev-
de («mesleknde) gosterissiz, fakat her dakikaya hakkini veren di-
siplinli bir calisma ile tanrinin sanini yiliceltmekten ibarettir. Ser-
veti sorumsuzca kullanmanin tehlike ve zararlarini kalvinist de
gozden Kkacirmis degildir. Ancak, savurma ve tliketme yani bir
tarafa, servetin bizzat kendisi metodik calisma ve ig gormenin ve
de nefsini Ol¢lisiiz bir haz ve hirs taskinligindan uzak tutmanin
eseri olduguna gore, tanr1 katinda seckin ve sevgili kul olma-

27) Weber, Alman dilinde meslek karsiligi olarak kullatulan «Beruf» tabirinin
cagirma veya cagirilma ile bir kokten geldigine isaret eder. Meslek, ona gore, belli
bir maksadin ve oOzellikle Tanri katinda makbul bir isin icrast icin kisinin cagrildig:
yer demektir. Diger bati dillerinde kelimenin bu 6zelligini isaretleyen belirtilere rast-
lanmiyor. Bizde «meslek» tabirinin kokiinde, aym: suretle, din motifinin yattigini sdy-
lemek miimkiindiir. Meslek sdélik ile bir kokten gelir; siliik ise ilk ve asli manast
ile dint ya da yan dini bir topluluga (tarikat, fitiivvet v.s.) dahil olma ve kabul
cdilme kargthgr kullamlmigtir. 1k basamaktan baslayip derece dercco kemnle e¢rme-
nin uzun volu oradan geger,
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nmn elle tutulur igareti sayilir. Kapitalist zihniyetin «safkans
temsileisi, dikkat etmelidir ki, feodal ¢afin insanindan. yiizde yiiz
farkl olarak. haz ve zevk tarafi ile ol kazancin peginde de-
gl fiil ve hareket tardfiile kazanmanin izindedir. Kalvi-
nist gizll ile Tann katinda biiyiik glinah, kazanilmg servetin fis-"
tune vatmak, bos ve savruk yegamaktir,

Fakat hepsl bu kadar degil: Diizenli, metodik caligmaya ara
verdigi an segkin kul olmamn giivenini kaybetmek korkusu kal-
vinisti tuttugu ig'de -kendi kendini siirekli yenileyen bir devam
ve intizam iginde- yol almaya zorlayacaktl. Metodik - rasyonel
davrans artik sirasi geldlkge bas vurulacak ve arkasmndan el ge-
kilecek inig ¢ikigli bir yasamsa tertibi degil, bildkis stirekli bir ha-
vat diizenlenigl ve felsefesi halini aimigtir. Siirekli bir dlizenle-
me ki toplum yapisinin st ve orta kati ile beraber tabamna da
gereken moral c1hazlanma3n saflamakta gecikmeyecekti. Kalvi-

. nizm disiplinli - rasyonel iy ve meslek ethos’u ile bir yandan mo-

dérii burjuva,mmn ‘karakter cizgilerini yontup sekillendirirken,
‘Bbiir yandan aym iz ve ¢alistoa- esprisi icinde egitip yetigtirdigi
emekei tabanin sistemin hizmetine kosuyordu 28). Eline ne .geg-
tigini hesabe katmadan Tann buyrufudur diye kendini -arasmz
fhsilasiz, feragatll bir caligma diizenine adamig bir emekeinin
heniiz kimildama cafindaki sanayilesmeye ucuz ve disiplinli in-

san ‘glcl olarak nasu bir destek sagladlgl ortadadir. '

Patrony ile, emskglsl ile,. Tanri rizhsimin ancak duzenh - ras-
yonel bir «meslek» ‘cercevesinde muntazam, araliksiz cahisma di-
mpllm Ve israfsiz, gbsterigsiz bir yagama karmhf elde edilebile-
cefi inanci, heniiz kipirdama halindeki burjuva toplumuna hem
de madde yoniiyle cihazlahma diye ortada bir se€y yokken, moral
_ cihazlenmays getirmig ve hizmeté kogmustu. Boylesi bir cihazlan-

manin neticelerini ‘agik secik gorebiliyoruz: Bir tarafta nefsani
haz ve zevk cihetine kapall bir tutum, daha dogrusu tutumluluk;
diger farafia araliksiz metodik bir ¢aligma ve yaratmal tkisinin

~ birlegiminden dogan sagirtici sonu¢ ise su: Durup. dinlenmeden

yaratilan servetin -israfa ve gosterise giden yol kapali olunca -
éniinde bog buldugu tek yéne (tekrar yatirim ve tiretime) kanal-
lam§1 ve sonunda belki mutaasmp kalvinistin hayalinden gecir-
medigi ve asla hog gérmeyecegi blglide madde birikimi: K a pital
velste kapltalxzm' . .

Sonug

Buraya kadar siirdiiriden tahlillerin sonunda nereye ve na-
sl bir ¢izgive gellp ofurmug olacagimi tahminde zorluk cekme-

28) Daha etraflt olarak Webet, Profetesientische Erhr‘k... sah. 158, 201.
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yecegiz. Dinya dinlerinin hepsi, Weber'e gore, modern bat1 ciz-
glsinin disinda ve uzagmmdadir. Aralarinda yalniz biri batiya mah-
sus bir sivilizasyona -Kapitalizme- gelip dayanmistir. Kontrasti en
lyisi Max Weber’den dinleyelim. Soyle diyor 6zetle Weber: Riya-
zet yalmiz batida hiicre icinden baglayarak aktif - rasyonel bir ya-
gama metodu haline getirildi. Ve bu metodun diinya icine aktari-
masina ancak bati (protestanhgm bilinen dallari ile) sahit oldu.
Islamda tekke ve ziviyeler ise, yine Weber'e gore, cezbe veya hu-
80’ haliyle ya da ice doniik bir tefekkiir (istigrak) halinde, fakat
riyazetei (ascetik) cizgilerden uzak; olsa olsa sGfilerin cile ve zi-
kir yollu usul ve ayinine dayali.. Dervisce riyazet hi¢ bir zaman
batidaki gibi bir «meslek ahldk haline doniigtiiriilebilmis degil.
Cinkii din ile meslek arasinda deruni, yani i¢cten dogru bir iligki
kurulamamig; ikisi olsa olsa digtan temas halindeler. Stfilerin
iman ve akidelerinin meslek hayati lizerinde dolayli (indirect) et-
kiler yaratimis olabilecegini Weber de inkar etmiyor. imanh (mi-
tekid), kendi halinde sade bir dervis, zenaatkir olarak, dinle iligigi
olmayan bir kisiden ¢ok daha giivenli olabilir diyor. Ne var ki,
meslek disiplini ile tanr1 katinda.seckin kul olma bilincinin icli
dish kaynasmas), ona gore, ancak batida protéstanligin riyazetgi
kanadinda goriilmiigtiir. Max Weber bu suretle, baglattifl mantik
ve muhakeme zincirini halka halka ylirliterek, cagimiz rasyona-
lizmine ve ona dayall kapitalist diinya gériisline yatkin cizgilerin
yalmz bir yanda toplandigmi sdyliiyor. Yine ozetle :

«Dunya biitiin kusur ve gilinahlari ile beraber, yalniz burada
(batida) tanri buyrugu ile rasyonel bir galigma ve yaraimanin mad-
desi (objesi) haline gelebilmig. Diinyaya kapiimadan rasyone!, he-
saph bir davranis bigimini bagariya gotirmek yine ancak burada
tanrinin rahmet ve bereketinin isareti sayilmigtir. Hedef, ditnyadan
elini etadini ¢cekmis bir kegisin iffet ve ismeti degdil, fakat diinya igin-
da olup da her tirll nefsant haz ve zevkten uzak durabilmek; yok-
sulluk degil, fakat rantiyece keyif sirme ve feodal tarz dbkim sa-
¢im ve vurpatlasin bir yagamaya da asla iltifat etmemek; manastr
hiicrelerinde cile ve mahrumiyet de degil, fakat her an uyanik, ras-
yonel ve kontrollu bir yagama tarzy; diinyanin gizelliklerine dahi
rastgele teslim olmaktan uzak, kigisel kaprislerine ve duygusalliga
ayni sekilde kapilmamaya kararli ve disiplinli bir hayat metodigi!
Hepsi de batil meslek adanmnin ézlemini ve idealini belirleyen ciz-
gller ve yine hepsi bagka dinlerin aksine yalniz batida ‘diinya-i¢i’
(Inner-weltlich) riyazetin sonuclari..». (29).

Diinya tarihi, yukardaki satirlarla, ayri ve belki aykiri renk
paflalarina boéliinmiis halde 6niimiize sergileniyor. Bbnzeri dene-
melerin hepsinde oldugu gibi gozden kacirilms ayrintilara, sade-
co ak ve kara arasinda atlanmis alaca renklere, buna karsilik

o e — m——

20) ermlmlr nnd  Ciexellvchaft, wali, 11K,
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iizerlerine fazlaca yiklenip gereginden fazla biiylitiilmis ¢izgi-
lere burada da.rastliyoruz. Yagsanan gercek ak ve kara ayrimin-
dan daima daha c¢esitli, sinirlar birinden oObiirine daha kaypak-
tir. Degisik din ve killtiirlerden yalniz birine ait oldugu sanilan
unsurlarin -biraz kurcalaninca- digerlerine de yabanci olmadigl
gozden kacmayacaktir. Meslekten tarihgilerin Weber-vari giri-
simlere alerjileri pek de haksiz degildir. Su var ki, se¢ilen renk-
lerin bir tipten oburiine devaml akiglar gosterdigini, ak ve kara
arasina alaca renklerin karsitigini Max Weber de (geregine bel-
ki her zaman uymamakla beraber) gozden kac¢irmigtir denemez :

_ «Tarih acisindan ¢ogunlukla Asya dinleri ile yine c¢ogunlukla
Bati'ya has dinler arasinda énemli olan fark, birincilerinin ige donik
bir huzur ve teslimiyete, ikincilerinin ise riyazete dogru yo! ahms ol-
malandir, Farklar giiphesiz kesin degildir. Cizgiler birinden oObiri-
ne devamli bir akicilik gosterir. O kadar ki bizzat Bati’'nin manastir
hiicrelerinde mistik ve riyazet¢i unsurlanin zaman zaman birbiri igi-
ne karistiklar bir gercektir. Fakat bitlin bu kangimlar yukarda isa-
ret ettigimiz farklarin 6nemine, gbige diusiirmeye yetmeyecektir... Bl-
zim igin 6nemli olan, s0z konusu karigim iginde heterogen unsurlar-
dan hangilerinin zamanla agdirlik kazanmis olacadmnin tesbitidir. Bu
gozle bakinca, Bat'nin deger kompleksinde riyazet yoluyla gide gide
aktif bir is ve calisma idealinin Obirieri 6nine gecirildigi ve pratige
aktarildigi gozden kagmiyacaktiry. (30).

Evet, ileri geri biitiin renk karigimina ragmen, tarihin kader
¢lzgisi yine de belli bir sonuca getirilip noktalamyor. Degisik tip-
ler arasinda -yukardaki satirlarda igaret edilen- renk ve ton aki-
ciligina ise gercekten ne derece hakki verilmis oldugunu biraz
ngagida daha iyi gorebilecegiz.

S N

30) Ay yerda, wab. 116.



